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O presente
Munduruku, com ob)j
do Mangue. Além de
sao0 os atores e, ainc

Territério Indigena.

RESUMO

trabalho aborda a questdo da Oratura dentro da cultura
etivo de registrar as principais narrativas orais da Aldeia Praia
averiguar de que forma ainda é mantida a literatura oral, quem
la, verificar os mecanismos que influenciam os indigenas desse

Para essa finalidade, estabeleceu-se a pesquisa bibliografica,

descritiva, qualitativa, a pesquisa de campo, pesquisa-participante e a pesquisa de

cunho linguistico. T

ém-se como relevancia os problemas enfrentados quanto a

compreensao da literatura oral denire a sociedade agrafa. De modo que, pretende-

se constatar, que assim como nas sociedades letradas, os Munduruku também tém

os seus legados, guardados na tradigéo oral. Como fundamento desse argumento,

buscou-se andlise de varios autores que defendem acerca da importancia das

narrativas orais. Assim, todas as informagbes descritas nesta monografia foram

analisadas para propiciar a valoragdo da cultura referida. Mas, para entender nos

primeiros momento

s, foram entrevistados os indigenas da etnia Munduruku,

moradores natos da Aldeia Praia do Mangue, com uso de entrevista oral em sua

propria lingua, para posteriormente serem traduzidos para o Portugués. Dessa

forma, foram entrevi
de 40 a 80 anos
apresentados result

capitulos sdo estrut

stadas dez pessoas, no caso estrito, aqueles entre a faixa etaria
de idade. De modo que por meio dessa metodologia, sdo
ados, de acordo com o que os especialistas propuseram. Os

urados com uma breve Introdug@o, Fundamentagéo Tedrica da

Oratura, a Metodologia, Discussdo dos dados e finalmente, a Concluséao.

Palavras-chave: Or

do Mangue.

atura. Géneros narrativos. Indigenas. Munduruku. Aldeia Praia
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The presen

actors and, To verify
Territory. For this pu
established, field re
understanding of or.

claimed that, as in lif

described in this me
culture. In order to
inhabitants of Aldeia

ABSTRACT

t work deals the question of Oratura within the Munduruku

culture, aiming to register the main oral narrative marks of Aldeia Praia do Mangue.

In addition to invest'igaﬁng how the oral literature is still maintained, who are the

vy the mechanisms that influence the Indians of this Indigenous
rpose, the bibliographic, descriptive and qualitative research was
search and research-participant. The problems faced in the
al literature among the staple society are relevant. Thus, it is

erate societies, the Munduruku also have their legacies, kept in

the oral tradition. As a basis for this argument, we sought the analysis of several

authors who defend the importance of oral narratives. Thus, all the information

onograph was analyzed to allow the evaluation of the referred
understand the first moments, the Munduruku Indians, native

Praia do Mangue, were interviewed, using an oral interview in

Rationale of Orature

Keywords: Oratura
Beach Village
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their own language, and later translated into Portuguese. In this way, ten people was
interviewed, in the strict case, those between the age group of 40 to 80 years of age.
So that through this methodology, results was presented, according to which the
experts proposed. The chapters are structured with a brief Introduction, Theoretical

Methodology, Discussion of the data and finally, Conclusion.

. Narrative genres. Indigenous people. Munduruku. Mangue
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1 INTRODUGAO

O presenie estudo denomina-se de Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC),

0 qual aborda como tema “Oratura Mundtiruku”, seguido de subtema “Literatura
oral, a herancga e resisténcia cultural na aldeia Praia do Mangue”. Neste trabalho,
foi feita uma pequena demonstracdo da literatura oral de um povo considerado
agrafo, fazendo o paralelo com a concepgéo da literatura ocidental, com foco maior
aos modos de como|se manifestam na atualidade.

Tem-se como problematizagdo, a seguinte ideia: A literatura oral & a tnica
tradigéo ilesa que ainda sobrevive em meio o mundo tecnoldgico. Contudo, ela
representa a vida dos Munduruku na sua verséo legitima, além de tudo, € uma fonte
rica em valores morais, éticos, politicos, linguisticos e culturais. Na atualidade, todos
esses valores estdo|sendo ameacgados por falta de conhecimento e valorizacdo por
parte dos proprios herdeiros.

Justifica-se jda seguinte maneira: A Oratura é o acervo cultural gue

representa o legado
fortalecimento e c
salvaguardar as m
infortdinio dos novos

Por sua vez
Aldeia Praia do Mar
literatura oral e que
indigenas da Aldeia

escolar local.

inalienavel do povo Munduruku, de que serve de ensinamento,
onstrugdo continua da identidade. No entanto, & preciso
emorias desses conhecimentos que se fornam vitimas do
tempos.

, 0 objetivo geral foi registrar as principais narrativas orais da
igue. E especificos: averiguar de que forma ainda é mantida a
m s&o os atores; verificar os mecanismos que influenciam os

Praia do Mangue; fomentar as pesquisas em prol da educacgédo

Para nortear

pesquisa de campo
no ramo da metodo
(1999) e Prestes (2
(2005).

CXOXOXCNOICIC IO RO RC G NC NGOG OGO NC NG NG NG GO ICHO IO RO OGO NCICNC IO RO RO NG RO RO RO XO RO NG RO RO NG RO RE .

a pesquisa propuseram-se as seguintes indagagdes: Quais sdo

as principais tradigdes orais circulantes e comuns as histérias remotas? Como séo
mantidas vivas diante do advento tecnoldgico do mundo moderno? Qual seria a
estratégia para salvaguardar essa memdria que aos poucos se extingue?

Quanto & metodologia, foi ufilizada a pesquisa bibliografica, descritiva,

e a pesquisa-participante, embasada na teoria de especialistas
logia cientifica, dentre eles Costa (2001), Severino (2002), Gil

012), de cunho linguistico, na visdo de Calvet (2002) e Faraco
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a estruturagdo do trabalho, & composto de introducéo;

Fundamentagdo Tebrica em que sdo abordadas perspectivas de tedricos,

pesquisadores e estJldiosos, em que ddo contraste entre a Oratura (literatura oral do

povo agrafo) e Iiteiatura ocidental (de tradicdo escrita) e as suas respectivas

caracteristicas, géneros e alguns exemplos, também foi abordada a importancia da

Oratura para a socie
Além disso,

sua trajetdria cultura

dade agrafa.
apresenta-se um breve contexto histérico do povo Munduruku e

, com o legado literario que esse povo mantinha na antiguidade

e que influencia na atualidade. A metodologia traz os tipos de pesquisa, 0 ambiente

da pesquisa, considerando localizacdo, estudo demografico e histérico sobre os

indigenas da Aldeia

qual mantida na trad

Praia do Mangue e sua relagéo com a tradicgo literaria (oral) a

¢ao.

E por fim, sdo analisados e discutidos os principais materiais coletados,

assim como levaniamento de algumas expectativas, visando fomentar novas

pesquisas para contribuir na educacéo escolar indigena da escola local.
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2 ORATURA: UMA BREVE ABORDAGEM TEORICA
2.1 ALITERATURA ORAL EM CONTRASTE A LITERATURA ESCRITA
Falar de literatura de forma espontdnea, sem comparagdo aos aspecios

peculiares que fundamentam a sua esséncia € um dos impasses que dificultam a

definicdo como tal, precisamente, quando existem duas sociedades que a utilizam,

das quais uma cor

desafio, a década de

1siderada lefrada e ouira ndo letrada. Diante desse grande

60 significou o bastante, pelo menos como tomada de iniciativa

para discutir a questao.

De acordo

com os postulados de Schipper (2006), o campo mais

centralizado pela pesquisa cientifica literaria foi o continente africano por motivos

diversos que favoreceram o interesse dos estudiosos de varios paises, entre eles os

franceses, americanlos, holandeses e os proprios africanos, uma dessas razées foi
porque a maioria dos africanos s8o agrafos, quer dizer, ndo possuiam cultura
escrita, mas que tinham tradigdo muito forte em varios aspectos socioculturais, de
conhecimentos cientificos tradicionais e politicos.

Inclusive, a palavra oratura ainda é desconhecida nos dicionarios

convencionais, port
literarias de estudio
Leiden, quando leva
oral? Pesquisadore

conceito de Oratura

anto, o Unico meio de encontra-la se deve as bibliografias
s0s, como postula pesquisador holandés da Universidade de

nta a questdo: “Pode-se falar em literatura no caso de tradicéo

s africanos, como Pius Zirimu, da Uganda, introduziram o
em oposicdo 3 literatura.” (SCHIPPER, 2006, p. 12).

A principio, &rata de indagacéo referente ao conceito da literatura oral, uma

vez que, o conceito
se especificamente
a palavra escrita, p
outras formas de
reconhecidas, deixa
“Toda literatura tém

Diante da te

dado a literatura ocidental aquela surgida no século XVIil, limita-
para o conceito de literatura que tem a matéria-prima primordial
or outro lado, abrangendo apenas a prosa e o verso. Assim,

manifestagdes literarias, principalmente orais ndo s&o
ndo a lacuna, embora representar a raiz da literatura escrita,
as suas origens na oratura...”, (PINTO, 2013, p. 132).

matica, vale enfatizar que a literatura, etimologicamente vem do

latim “litteratura” o

“littera” (TAVARES,1977, p. 28), que condiz absolutamente a

escrita. Por essa definicdo condicionada, a literatura que se costuma ter acesso tem

seus parametros formalizados segundo os critérios restritos. Muitos literarios

l




‘)OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO‘

17

fornecem o conceito|nesta perspectiva, no sentido que envolve apenas a produgéo
escrita.

O fator que| dificulita a definicBo exata da literatura estd relacionado a
seméntica na era moderna, inclusive muitos estudiosos tem a mesma postura diante
da quest&o, porém no sentido amplo, Tavares em consenso com o professor Amora,

nos da o seguinte significado:

a) Em sentido lato: “A literatura € o conjunto da produgdo escrita.” [...]
Literatura, consequentemente, no sentido mais amplo, é toda e qualquer
manifestagdo do sentimento ou pensamento por meio da palavra [..]
Qualquer obra em prosa ou verso, de contetido artistico ou cientifico, que
envolva conhecimento da vida e dos homens, sera literatura. (TAVARES,
1996, p. 32)

Nesse sentido, por ser manifestac@o cultural escrita, as diretrizes bésicas da

literatura esta arraigada nas nogdes de conceito (¢ um dos pontos importantissimos
que merece ser explicitado antes da compreensédo da oratura), que trata do caréater,
fisionomia, de género e da finalidade perante a sociedade, e evidentemente de
cultura letrada. Essa seria a melhor maneira de elucidar a importancia da literatura
oral também para a sociedade agrafa.

Como dito anteriormente, a producgéo literaria envolve a palavra escrita,
cabendo lembrar que, além disso, existem critérios que fundamentam a literatura
contemporanea, o motivo pelo qual diferencia de outras escrituras que também tem
matrizes na palavra escrita. No caso de diversos géneros textuais que tem a
finalidade de informar, instruir ou relatar algo, como os jornais, livios didaticos,
manuais de instrugées, bulas de remédios e entre outros, ndo sao literatura.

Em relacéo a literatura vigente, os padroes que estabelecem a caracteristica

legitima, como prod
literatura fransforn
sistematicamente da
belo e a arte sdo ele

Desde a fory
(1996), a literatura

ucdo literaria, se da pelo uso racional da linguagem escrita, “a
na e intensifica a linguagem comum, afastando-se
fala cotidiana.” (ENGLEATON, 1943, p. 02 ), onde a estética, o
mentos fundamentais.

mulacé@o do conceito no sentido restrito, no século XVIlI Tavares

fora utilizada como elemento ou ferramenta social, que se

posicionara para relatar e descrever as mazelas das sociedades. Conforme o passar

do tempo fora se g
(TAVARES 1996,

dequando segundo o contexto social, em “Estilos de épocas”

p. 45), o que se conhece como: Renascentista, Barroco,




Neoclassicismo, R

Modernismo, o que I
distintos.

Entretanto, v;
para informar, denun
divertir como forma d

de cada época. Por

18

omantismo, Realismo, Simbolismo, Impressionismo e

180 é objeto deste trabalho, mas que mosiram outros detalhes

ale ressaltar que o objeto da literatura, era de cunho social, ora
ciar ou descrever sobre estrupicia social, ora para ensinar e se
e fugir da realidade dolorosa, considerando o contexto histérico

essa razido, que se tem geralmente, varias denominagdes de

literatura, e seus respectivos géneros.

Sem estudo

fundamentais, que s

aprofundado, a literatura ocidental se concentra em dois eixos

a0 “Prosa e verso” (TAVARES, 1996, p.32), o primeiro abrange

0s seguintes géneros: romance, epopeia, novela, conto, crénica, fabula, apdlogo,

etc. E o verso: poem
Em relacdo

distante, primeiro p

as, poesias, musicas, cantos e entre outros.
a distingdo entre a literatura e Oratura, ndo tem sido muito

orque a primeira so6 utiliza como a base a leira (littera) e a

segunda, a oralidade, embora existir algumas especificidades pormenores, tanto na

literatura escrita, qt

janto na literatura oral. Nesse sentido, vale enfatizar que a

|)C)OOOOOOOOOOOC)OOC)C)OOO()OOOC)OOOC’C)O()OOC)OO()C)OOOC)C}OOOC)O

Oratura se vale pela|palavra oral.
Deste modo| a credibilidade se limita em relagdo a producéo literaria oral,
principalmente na medida em que ela é transmitida em gerag@o a geracéo. Acredita-

se que na Oratura|muitas histérias, assim como produgdes literarias oralizadas,

mudam no espago e no tempo, uma das caracteristicas levantada na década de
1960, “a caracterisiica mais marcanie da oralidade, em coniraste com literatura
escrita, € sua variabilidade [...] Por sua natureza, a literatura oral é mutavel...”
(FINNEGAN, 2006, p. 81).

Com excegdo desta caracteristica, Oratura também tem a mesma
personalidade diante da sociedade considerada nao letrada. Ribeiro (1980, p.40)
enfatiza o seguinte: “Em 1881, Selillot criou a expressdo literatura oral para
denominar as manjfestagdes culturais, de fundo literario, em prosa ou poesia,
transmitidas oralmente e conservadas na tradicdo”.

De acordo lcom esse postulado, a sociedade agrafa ndo é diferente da
sociedade letrada) anies s&@o dotados de pensamentos, sentimentos e
conhecimentos artisticamente considerados, da mesma forma possuem tendéncias

e esséncias de producéo literarias, razées pelas quais eles mantem vivo o legado
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cultural, a membdria dos ancestrais, o entendimenio sobre a cosmologia e
cosmoviséo de sua origem.

A mesma autora nos enfatiza sobre abrangéncia da literatura oral no sentido
semelhante a da escrita, quando afirma que “O campo da literatura oral abrange [...]
conto, narrativa poplllar de mito e de lenda, brinquedos, infantis, fabula, eufemismo,
linguagem popular.” (RIBEIRO, 1980, p. 41).

Assim, & mais convincente dizer que toda sociedade possui sua literatura
prépria, independentemente de cultura, uma vez que qualquer grupo social fem sua
histdria, suas formas de organizagdo, crenga, e essas sem demasiado sdo mantidas
através de conhecimentos adquiridos durante a trajetéria histérica, herdadas através
do tempo, como uma forma de heranca cultural, a literatura nesse sentido é a melhor
forma de fransmissao.

De modo que, na tradigdo oral como se observou, existem varios géneros

que s&oc comuns |na literatura escrita. Contudo, o atributo literario ndo é

simplesmente o legado da sociedade lefrada. Inclusive, quanto a fungéo, também
tem a mesma finalidade, o de elucidar a cosmologia social de um determinado povo,
no espago e no tempo, conforme dito anteriormente, para melhor embasar a

respeito, adiante serdo enfatizados os géneros da oratura.

2.2 FUNCAO DA ORATURA E GENEROS LITERARIOS ORAIS NAS SOCIEDADES
AGRAFAS

E explicitada de forma contundente a literatura oral como patriménio
memorial, ainda que esse campo néo recorre a transcrigdo ou a descrigdo do legado
cultural de um povo. Em suma, representa o mundo em sua totalidade para a
civilizacdo agrafa. Deste modo, tem o papel importantissimo na transmissdo de
conhecimentos empiricos, conhecimentos cientificos da praticidade, valores morais
e éticos, costumes, [cultura, formas de organizagao politica, respeito a natureza, ao
sobrenatural e respeito ao proximo.

Muitos dos estudiosos da area postulam a respeito disso, como é o caso de
Picango (2013, p.| 143) que estuda algumas culiuras indigenas brasileiras,
“Narrativas orais particularmente os mitos, tem um importante papel na transmisséo

do conhecimento de um povo.”
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Dessa maneira, a fungdo da oratura para as comunidades indigenas deixa
de ser uma simples transmissdo de valores, serve de ensinamenio pedagdgico,
através da informalidade que vem do bergo familiar, grupal e que se processa de
mecanismo de manuiencdo e revitalizacdo continua de valores culturais e
linguisticos, “numa devida adequagio pedagdgica, apresenta o maior niimero de
elementos carreadores de bens da culiura empirica e espontanea, aplicaveis nas
diversas areas de ensino” (RIBEIRO, 1980, p.143). Portanto, a garantia de manter
viva as memodrias e os conhecimentos seriam as importantes contribuicbes da
oratura.

De acordo com a vers@o atualizada do dicionario Aurélio, a respeito de um

dos significados do termo género, é cada uma das categorias que, por tradigdo, se
definem e classificam segundo o estilo, a natureza ou a técnica. (FERREIRA, 1986).
Assim, os géneros aqui referidos, ndo dizem absolutamente ao género alimenticio,
género sexual ou alguma coisa parecida.

No campo da inferéncia, na oratura, existem critérios que estabelecem ou
fundamentam os géneros, ditos literarios, uma dessas fundamentagdes configuram
esses de carater oral, e outra devidamente por fazer parte do acervo folclérico.
Neste caso, a fradicdo oral, além de incluir os géneros mais conhecidos, como:
conto, romance, epolpeia, poesia e entre outros, abrange também os fatores relativos
ao campo folclérico| por entender que, este campo é uma fonte rica em legado
cultural, das tradicdes remotas de uma determinada etnia ou grupo social que nunca
utilizaram a escrita.

E mister lembrar que folclore significa conjunto das tradices, conhecimentos
ou crengas populares expressas em provérbios, contos ou cangbes, . (FERREIRA,
1986). Segundo a Ribeiro (1980, p. 41): “O campo da literatura oral abrange [...]
conto, narrativa popular de mito e de lenda [...] fabula... eufemismo...” 0 que implica
afirmar que tem uma forte relagéo com o folclore.

Portanto, as manifestagdes culturais e artisticas literarias das sociedades

agrafas tém por matriz o folclore e a oralidade. A transmiss@o dos seus saberes e
conhecimentos desde as origens a atualidade se vale por essa fonte, e se liga a
varias oufras areas de manifestacdes culturais, como a crenga, a religido, o
conhecimento empirico, a arte, a danga, a picturalidade, a medicina tradicional, a

politica e entre outros, de tal modo, transmitidos oralmente.
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Diante da imensiddo de géneros, a simples transmisséo ¢ limitada como
finalidade, sendo que, as sociedades nao letradas, dispdem de regras, de leis e
normas que estabelecem entre si culturalmente. Dai a necessidade de estratégia
para ensinar os valores, os conhecimentos, e esses, por vezes, exigem artimanhas
dos atores, assim € indissociavel a existéncia da literatura no meio da sociedade
agrafa, sendo essa o meio de subsisténcia do saber cultural.

Sem literatura, o conhecimenioc empirico de um povo agrafo néo teria
bastante vitalidade diante das mudangas que o tempo oferece. No entanto, o
conjunto de mecanismo cultural, do conhecimenio e principalmente elementos
folcldricos, fazem-se adeséo patrimonial aos conjuntos de manifestagtes literarias, a
partir de varios géneros tipicamente da tradi¢éo oral.

Nas subsecgdes adiante os principais géneros literarios da tradicdo oral
seréo expostos com iniuito de relaciona-los como préprios da cultura agrafa, mas

que nao deixam de se configurarem como manifestages artisticas literarias.

2.2.1 Conto

De acordo com Tavares (1996, p. 123), a definigdo do conto trata-se de uma
narrativa de maior brevidade. Dessa maneira, o conto se concentra ora na ficgéo,
ora nos fatos que podem ser veridicos, geralmente de pequena extensdo, cujos
personagens séo especificos, que apresentam de modo geral, agbes concentradas
no determinado contexto estorico ou histérico.

Na tradig@o oral, os contos se conceniram na personificagdo humana, onde
pode relatar os feitios épicos, astlcias, aventuras, estrupicia e manhas dos
personagens da sociedade agrafa. Conto também, das vezes pode personificar os
seres animados, como animais, seres sobrenaturais, magicos ou misticos, que

contribuem como elementos primordiais.
2.2.2 Fabula
No termo geral, fabula tem semelhanga ao género conio, por ter

personagens limitados, de pouca duracdo e o enredo de facil entendimento. No

entanto, vale ressaltar sobre duas caracteristicas especificas mencionadas pelo

Tavares (1996, p. 14) em comparacao ao conto, primeiro frata-se de assunto da vida
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dos animais, e o segundo, como o autor postula, fem como finalidade expressar a
licdo moral.

Basicamente, as histérias que formam o enredo na fabula recorrem a
personificacdo dos animais para protagonizar ou antagonizar num determinado
acontecimento. Geralmente, os sujeitos da aglo sdo proprios animais ou seres
animados. Inclusive, o mecanismo utilizado neste género, faz-se de reflexdo a
sociedade ou mesmo a questdo particular do ser humano, por isso seu contetdo é

de cunho ensinamento moral e ético.
2.2.3 Apdlogo

O referido género também é uma narrativa de curta duragdo, de criagdo
ficticia, de histdria e de enredo formado pelos fatos e personagens alegéricos. No
entanto, a caracteristica marcante difere da fabula pelo fato de predominar o uso de
prosopopeia, de inclusido de seres inanimados, 0 uso excessivo de “exagero”.

O autor supracitado, enfatiza a esse respeito, quando diz: “Tal como a
fabula é uma breve narrativa alegédrica, marcada pela presenca dominante da
prosopopeia” (TAVARES, 1996, p. 124). Nesita perspectiva, vale lembrar que, o
contetdo histérico do apdlogo, € uma criagdo ficticia que visa refletir também sobre
o atributo social do ser humano.

Para isso, recorre-se a personificagéo de seres inanimados, ou seja, seres
que ndo tem vida, e muito menos a fala ou movimento qualquer. No apdlogo, é
normal coisas e objetos falarem entre si, pode-se citar como exemplo a agulha, a
linha, madeira e outras matérias que nao tem dom de vida. Em suma, o conjunto de
“‘prosopopeia” contido neste, tem como finalidade assim como fabula pregar a licéo

moral.
2.2.4 Mito

Muitos dos significados atribuidos ao termo “mito” configura uma concepgéo
generalizada. Inclusive os préprios dicionarios tradicionais traduzem
semanticamente aos fatos irreais, coisas falsas, ideias que nio correlacionam com a
realidade. Assim, os mitos que se concentram na narrativa do contexto passado e no

contexto futuro, ndo passam de falsas impressdes.

L4
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Todavia, no ambito literario, o mito tem um fundamento arraigado na
explicacéo de coisas ndo vistas ou ndo entendidas de forma veridica, sua principal
base é o conhecimento empirico repassado e mantido através da iradicdo. Pela
esséncia cultural, o respeito tem o carater permanente e serve como ferramenta
principal na manutencdo dos valores, respeito aos seres sobrenaturais, seres

humanos e a natureza, de modo geral ligado a crenca.

2.2.5 Crendice

Segundo Ferreira (1986) crenga, significa ato ou efeito de crer, nos objetos
de crengas, a religido é o campo que concentra o conjunio de crengas as forgas
sobrenaturais de um criador em qualquer sociedade, sendo agrafa ou letrada. No
entanto, a crenga, n&o limita apenas a existéncia de um Deus, sua concepgao vai
além das forgas sobrenaturais, sua abrangéncia vai conforme a visdo do homem em
relacdo a natureza e a sua visdo de mundo.

Assim, pode-se acreditar que qualquer humano tem crendice por natureza,
no que é, no que faz, no que pensa e no que agir. A literatura oral, € o acervo
cultural que apresenta varios indicios dessa relagdo do homem com a crenca, nas
mais diversas manifestagfes, que se permeiam por meio do “acreditar’ de um
resultado, das vezes penoso ou benéfico.

De acordo com Ribeiro (1980), para o sujeito de fradigdo oral, todas as
coisas acontecem pela sua relagéo forte com a natureza, a razdo pela qual faz parte
de sua crenga. Portanto, a crendice s6 da explicagéo aquele que crer. O ser humano
é beneficiado e penalizado somente pelo fato de acreditar naquilo que existe em sua
cosmovisdo, assim, as crendices apresentadas em varias culturas sdo proprias de
um lugar e n&o s&o entendidas pelos demais.

Em relacéo ao conceito, Ribeiro (1980, p. 50) afirma que a crendice “ ndo
gera temor [...] Leva a uma pessoa a acreditar em tais ou quais coisas que podem
dar determinado resultado”. Assim, se perpetua o credo nas sociedades tradicionais,
por meio do respeito aquilo que pode causar qualquer situagédo desagradavel, como
o0 autor da exemplo “apontar estrelas da verruga no dedo”.

Essa é uma das caracteristicas fundamentais da crendice, além de invocar a

ugLn

€”, o de fazer respeitar aquilo que é ensinado durante as geragdes, para ndo ser

constrangido fisicamente ou moralmente pela forca da natureza o sujeito precisa se

"
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valer a sua crendice, porque somente assim nada lhe acontece de carater

desagradante.

2.2.6 Superstigéo

Ao lado da crendice, supersticdo também ¢ o elemento da crenca. Segundo
a concepgéo dada por Ferreira (1986) crenga em pressagios tirados de fatos
puramente fortuitos, de modo paralelo, Ribeiro (1980, p. 50) menciona: “E tudo
aquilo em que o homem cré por temor, ilogicamente, sem nenhuma razéo de ordem
cientifica ou religiosa. Crer nas coisas que dio sorte ou azar; que favorecem ou
prejudicam.” (RIBEIRO, 1980, p.50).

Gerar temor é a principal distingdo em comparagao a crendice (que ndo gera
temor). Entretanto, supersticdo alimenta o medo, e ela é basicamente fundamentada
e estruturada nas mais diversas ordens sobrenaturais, sua concretizagdo no meio
social depende da explicac&o empirica de forma conjunia a crenca, geralmente trata
de acontecimentos futuros maliciosos.

Pressagio e agouro seriam os principais fatores da supersticdo, em que
fazem valer apena o respeito as coisas proféticas ndo explicadas pela ciéncia e
religido, uma vez que, a propria natureza por intermédio dos animais, seres
sobrenaturais e de oufras manifestagdes sub-inconsciente se encarregam de
prenunciar.

Assim, todo ser humano cré nas coisas supersticiosas, “sexta-feira 13”, por
exemplo, é uma manifestagdo praticamente cultural, ndo se sabe de fato o que
acontece nesse dia, mas algo diz que se desobedecer alguém pode se surpreender
com algum tipo do mal, momento exato seria a noite.

O uivo anormal e constante do cachorro na superstigdo é uma premonicéao
que alerta sobre o pretenso mal e isso esta relacionado a morte, algumas pessoas
dizem que, esse mesmo animal pode ser agouro quando demonstra agitagdo e por
este fato ele faz pequenas covas ao redor da casa anunciando que alguém vai
morrer.

O canto do passaro “licud” € um agouro mais supersticioso pelos cagadores,
gue anuncia “coisa” ruim. Segundo o mito, existem irés tipos de cantos, um alegre

anuncia que o cagador vai fer caga boa, e quando ele canta com o tom triste anuncia
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que o cagador vai ter hada, e ainda, quando seu canto sai com o fom firme e meio
roca é um aviso, indicando que o parente mais préximo morreu.

O sonho também é uma das maneiras que qualquer ser humano deposita
suas crengas e expectativas muitas vezes podem ser boas e ruins, quer dizer,
supersticiosas. Ndo é a toa que a sociedade ocidental tenha criado formas de
premunir os possiveis acontecimentos futuros, se valendo dos intermédios
astrolégicos para evitar ou alcancar.

Outras manifestagdes da supersticdo tem a ver com os sentidos mais
misteriosos, principalmente quando se trata de temor aos seres malignos, espiritos
dos entes sobrenaturais que podem causar maldade nas criangas e nos adultos.
Bem como magia das pessoas maldosas, mau-olhado, feitico, quebrante nas
criangas, andar ou cagar no dia de “sexta-feira santa”. Existem vérios tipos de

superstigéo, a sociedade agrafa geralmente é rica desta tradi¢do. (RIBEIRO, 1980).

2.2.7 Lenda

Ainda que a lenda pode ser considerada da sociedade letrada, faz parte do
acervo da tradigéo oral apresentada nas manifestagées culturais populares. Sendo
que pode ser escrita ou oralizada, sua formacgédo de contetido geralmente é formada
pela ficgdo, imaginagdo que visa explicar os fatos histéricos, o surgimento de algo
até entdo néo esclarecidos por qualquer tipo de conhecimento ou ciéncia.

Para Tavares (1996), a falta de veracidade convincente é a principal
caracteristica, essa implicac8o se da porque o enredo trata de acontecimentos muito
antigos e enquanto sua fransmissdo de geragéo a geragdo, fica comprometido
devido a auséncia da concretude dos episédios narrados. Segundo Ferreira (1986) a
lenda é narragéo escrita ou oral, de carater maravilhoso, na qual os fatos histéricos
séo deformados pela imaginag&o popular ou pela imaginagéo poética.

Assim toda sociedade que depende da oralidade para expandir sua trajetéria
historica, bem como suas origens, suas relagbes com a natureza, com o
sobrenatural e com o ente criador, recorre a lenda para justificar o porqué de sua
existéncia, criando a lenda da criagdo do mundo, a lenda de um deus, a lenda de
alguns personagens fabulosos, a lenda de animais, dos seres animalescos e entre

outros.
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2.2.8 Medicina Tradicional

Evidentemente, seria impossivel a transmissdo do conhecimento sobre
medicina popular, se um grupo agrafo ndo estivesse recorrendo & Oratura para
manutencéo do legado. A relagéo da literatura oral entre o homem e o sistema
medicinal € indissociavel e sirvam-se de aliados em prol de manutengdo, da
rigorosidade e da confianga nos seus efeitos.

Sem respeito aos poderes naturais e sobrenaturais, seria apenas falacia.
Vale ressaltar que, medicina tradicional requer crenca, superstigéo, crendice, requer
autoconfianga no que faz, na medida em que acredita na doenca, sua prevencéo e o
remédio, além do mais, requer reveréncia a quem aplica tal tratamento e suas
recomendagdes. Por isso, é indispensavel a tradicdo oral nesse sentido, porque é
ela que ensina toda essa conjuntura entre as partes.

O sentido mais tedrico dado a respeito & definido por Ribeiro (1980, p. 52) “E
o tratamento preventivo ou curativo exercido empiricamente com base em elementos
naturais, por vezes, acrescido com praticas e rezas aos quais se conferem poderes
maiores”.

Observa-se que, aqui, ndo faz referéncia somente as doengas comuns, trata
também as doengas, as quais sdo projetadas pela forca sobrenatural, assim como
feitio de pessoas que tem o poder fantastico, dentre os quais sdo xamanismo,
magia, feitico ou mau-olhado, quebrante, bem como qualquer ma sorte. Dessa
forma, a ciéncia empirica da sociedade nao letrada contribui para esséncia da

medicina da forma em que ela ¢ vista e considerada.

2.2.9 Exéquias

A tradigdo de exéquias é tipicamente da populagdo aborigene, autéctone,
indigena ou aqueles conhecidos como nativos. Essa cultura é conhecida como
homenagem a pessoa falecida, trata de pranto, “pesar’, lamentacdo em forma de
discurso poético, no qual através num tom de choro e musical a pessoa conta a
histdria do ente falecido, falando de suas qualidades, suas realizacdes caso fosse de
pessoa de boa indole, e da mesma forma acontece com o defunto de ma indole, sua

historia é contada através de lamentagdo, geralmente faz isso é a pessoa idosa.
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Para essa questdo, Tavares, postula que “é o discurso flnebre em
homenagem memorativa de uma pessoa falecida.” (TAVARES,1996, p. 144). E
interessante relacionar ao contexto literario, devidamente por nao tratar de apenas
discurso comum, uma vez que, nessa pratica, sdo incluidos varios elementos
socioculturais, inclusive suas crengas, a arte de iransformacé@o de luto em arte

musical e linguagem fora do contexto quotidiano.
2.2.10 Eloquéncia

Para Maria de Lourdes trata de “talento natural ou adquirido da palavra
fluente” (RIBEIRO 1980, p.143). Ndo é a ioa que a garantia da Oratura nessa
sociedade se mantém durante anos, eloquéncia ao lado da estélica € o uso da
palavra sabia, para contar histérias, piadas, contos, canticos, conselhos e oratéria de
forma proficiente.

Ha quem diga que n&o ha sabios ho meio da sociedade agrafa, porém, como
foi mencionado anteriormente, o legado de fudo que é de fradicéo oral s&o relativos
a eloquéncia, o conhecimento da palavra, o uso racional da linguagem, néo
obstante, ainda requer varios outros ariificios puramente artisticos, como gesto,
mimica, a linguagem corporal tipicamente ndo-verbal que traduzem aquilo que se

espera transmitir.
2.2.11 Facécia

A facécia é o género humoristico tipico das sociedades agrafas, serve de
piada para momentos de diversdo e brincadeira. A facécia significa “Dito chistoso,
meio-termo entre a graga e a zombaria.”, (FERREIRA, 1986, p, 98). No termo geral,
trata de pequeno conto, onde a maioria das histdrias s@o invertidas para causar
risos, muitos dos personagens séo mulheres, animais considerados lerdos, pessoas
que tem algum tipo de anormalidade e enire ouiros.

Encontra-se a definicdo a respeito na coleg@o de livros direcionado pelo
Coutinho (2003, p. 187), na qual afirma que a “facécia, o conto humoristico, com
muito ou pouco sal, goza de dominio espalhado”.




l)OOOOOOOC)OOOOOC)OOOOOOOC)OC)C)OOOOOOOC}OC}OOQOOQO()C)OC)C)OO

28

2.2.12 Picturalidade

A picturalidade representa uma vasta area de conhecimenio de arte plastica
numa determinada comunidade tradicional. Ela se manifesia através de varias
formas, sendo corporal como uso da tinta de jenipapo pela maioria dos indigenas,
pinturas nas cestarias, uso de cores como emblema ou signo, pintura em objetos,
nos utilitarios, bem como pintura rupestre.

Em termos técnicos, pode-se dizer que “Picturalidade & o registro material e
permanente de mensagens em texios visuais inscritos em objetos do quotidiano,
utilitarios ou decorativos, e no interior ou no exterior de edificios.” (PINTO, 2013,
p.134).

Nesse contexio, vale ressaltar que, ndo é de qualquer maneira que a
picturalidade é manifestada, por traz de figuras pictéricas, ha muitas informagGes
especificas de uma culiura, inclusive transmitidas pela tradicdo. Importante nesse
caso saber que, por se tratar de arte, entdo ndo é qualquer pessoa tem habilidade,
uma vez que, € uma forma de linguagem arraigada nos conhecimentos tradicionais,
mas isso n&o quer dizer que ndo se ensinam as criangas.

O exemplo mais pratico que se tem, por exemplo, as pinturas munduruku,
s&o organizadas de acordo com o género sexual, do homem é especifico e tem seus
significados e nome, e da mesma forma da mulher. No caso de tipoia, representa o
cld de uma crianga, a cor que a mae utiliza vai depender se o bebe é do cla
vermelho ou do branco.

Muitas das sociedades utilizam tais expressGes nao-verbais artisticas,
através de simbolos, por exemplo brasdo de algumas entidades, emblemas de
times, tatuagens, pichacdo nas paredes, nos carros, amuletos, cores
representativas, que servem de referenciais para informagdo daquilo que se
transmite, para entender € dbvio que o sujeito precisa estar em harmonia com os

conhecimentos prévio de uma culiura, para ndo lhe servir de mal entendimento.

2.3 ASPECTO SOCIOCULTURAL DO MUNDURUKU
2.3.1 . ldentificacao étnica

O individuo membro da sociedade Munduruku, se autoafirma e se identifica

como “wuyjuyd”, que significa em sua lingua materna, “gente, pessoa, humano’.
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Essas acepgbes foram registradas pelos varios cronistas e linguistas como Costa
(2013, p.15), Alencar (2001, p.11), Gomes (2006, p.1), Leopoldi (2007), enire outros.

No entanto, essa € uma designacéo especifica utilizada entre si para se auto
identificarem como membro da tribo, sendo, entdo, insignificavel para outro individuo
que nao seja da mesma etnia. Dessa forma, utilizam o termo pariwat para o branco,
deywat para o indigena de qualquer etnia, ya’6’baarémrémat para os esirangeiros
e topay0n para o afrodescendente.

Em relagédo ao termo “munduruku’, € uma palavra recente que perdurou por
muito tempo para chegar ao conhecimento do grupo, sua origem consta
aproximadamente uns 300 anos apenas. Segundo o mito diz, € o termo de carater
pejorativo dado pelos inimigos rivais, que diziam que os munduruku andavam junto
igual as formigas vermelhas, Gomes (2006) em rodapé menciona sobre o caso onde
em conversa informal o Munduruku relata a respeito.

As primeiras nomenclaturas apareceram distintas no século XVIll, essas
eram objetivadas para descrever a tribo, Gomes (2006, p. 2) relata que chamou
atencdo dos portugueses devido a sua bravura nas guerras, conforme mostra
Alencar (2001):

A primeira referéncia aos Munduruku provém do século XVII (1768) e de
acordo com o Leopoldi, estd se deu por meio do roteiro escrito por José
Monteiro de Noronha, vigario geral do Rio Negro; que o Rio Maué corria
para o que era chamado: furo Uararid, um canal lateral, que deixando a
cidade de Vila Bela, era habitada por um ntmero de tribos, dentre os quais
os indios ‘matarucy’ (ALENCAR, 2001, p. 11)

O termo é comumente mencionado como mutikuru, porém, Leopoldi (2007,
p. 178), considera que “os indios munduruku apareceram nos registros histéricos por
volta de 1770” como foi dito anteriormente, a principio tratava-se de comparagéo as
formigas que demonstravam serem valenies e unidos nas quesifes de guerras entre
seus adversarios.

Ainda sobre a -caracterizagdo, Casal (1976) faz mengdo de outra
identificagdo também dada pelas outras etnias, “os Munduruku eram chamados
pelos indigenas de outras tfribos de paiquicé que significava ‘corta-cabeca’...”
(CASAL,1976, apud LEOPOLDI, 2007, p.177). A exploragéo territorial na regido do

Tapajés proporcionou o reconhecimento da etnia no periodo colonial, a fama de

guerrear com bravura foi o fator decisivo para nomeacao como Munduruku.
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Durante a trajetéria historica, essa palavra foi sofrendo alteragdo semantica
e estrutural. O fendmeno diacronico com ajuda dos érgdos governamentais como
SPI, a FUNAI, catolicismo, sistema educacional e salide e setores de identificagéo
civil, a palavra se tornou atualmente da forma que é ela entendida e escrita.
Segundo. (FERREIRA, 1986, p. 142) Munduruku significa “Individuo dos
mundurucus, povo indigena da familia linguistica mundurucu, tronco tupi, que habita
a regido do rio Tapajos (Pa)”

Assim, atualmente, a palavra infere semanticamente aos indigenas que
habitam o Médio Tapajés e Alio Tapajdés, bem como outros que habitam regides
diferentes como Mato Grosso, Baixo Tapajés e Amazonas etc. Diante disso, vale
ressaltar que o termo “Munduruku” que aparece nos nomes dos indigenas, como por
exemplo: Fulano de Tal Munduruku, esse por ultimo n&o é sobrenome, e sim uma
estratégia criada pela FUNAI para identificar diante de varias outras etnias.

Segundo o Distrito Sanitario Especial Indigena (DISEl-ltaituba-Para), a
populagdo Munduruku do Alio e o Médio Tapajés é estimada aproximadamente
11.500 habitantes. O referido povo compartilham as mesmas tradicdes, a lingua,
costumes, modos de pensar e agir, as histdrias, e principalmente as manifestactes
literarias orais.

E possivel que haja outros grupos de Munduruku de outras regides que
tenham a mesma cultura. No entanto, é bem provavel, que dentre eles nédo tenham a
mesma tradigdo, visto que, em muitos casos, foram obrigados a abandonar a sua
cultura primitiva. E mesmo quando existe, € aculturada, como postula Crofts (1967),
tanto na lingua e em outros elementos socioculturais. Neste cenario, o contexio da
Oratura no Alto e no Médio Tapajés pelo menos ainda se encontra inalienavel e
intacta, e mantida na tradico.

Nesse contexto, ndo é demasiado dizer que nem todos os Munduruku ainda
que se autoidentifica como tal é conhecedor de sua histéria e suas origens, que das
vezes, s6 é possivel conhecer por meio da Oratura. Muitos dos indigenas para
sobreviver digno de ser Munduruku adaptam outras culturas para si pela via de regra
da lei, nesse caso, porém, ndo é o direito pela lei que define os conhecimentos
literarios.

Na tentativa de descrevé-los, muitos estudiosos e linguistas, estudaram os
Munduruku nesse sentido, com a visdo ampla, sem considerar as peculiaridades

regionais, para eles todo Munduruku é igual pelo fato de se autodeclarar. Agora,
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quando se frata de literatura oral, a perspectiva vai afunilando no campo mais
concentrado, de maior representagdo, onde sé é possivel encontrar vestigios
originarios.

Diante disso, vale ressaltar que, qualquer etnia tem sua cultura prépria,
costume, religido e modos de vida especifica, no caso dos Munduruku, o patriménio
cultural é. inconfundivel diante de outros, os personagens das histdrias, suas
crencas, formas de pensar, de se organizar. Quanto a manutencao desses valores
eles sempre se relacionam, fazendo uma espécie de migracdo e imigracdo
constantemente enfre o Alto Tapajés e Médio Tapajds, assim o legado se maniém

vivo.

2.3.2 Organizacgao Politica

Existem muitos boatos que buscam definir a organizagéo politica do povo
Munduruku usando as conjeturas, dentre elas, uma relata que dividem-se entre os
cara-preta e cara-branca, uma afirmacg@o que se confunde com a pintura utilizada no
rosto na regiao da boca, adiante sera explicitada essa pratica, portanto nao procede
para questéo da organizacéo social.

Politicamente, os Munduruku s&o organizados em dois grupos, do grupo
avermelhado (ipakpakayil) e esbranquig¢ado (iriritayii), o principio pelo qual se define
o casamento. (KRUSE, 1934). O reconhecimento entre eles, ndo é pela questdo da
regionalidade, e sim pelos clds, que definem por vez a relatividade de parentesco,
essa relagdo hereditaria faz com que todo mundo tenha lago familiar com qualquer
Munduruku desde que tenha o cla.

A prética da exogamia, que os define como patrilinear, ou seja, a crianga do
sexo masculino e feminino sé6 recebe o cla paterno, portanto, a mae sé tem a fungéo
de genitora, cabendo criar e cuidar. Nessa légica, ha uma lei cultural de casamento,
onde geralmente os primos, que séo sobrinhos da mae que tem o cld da mae se
tornam pretensos noivos (as) e os pais escolhem assim. Por sua vez, os primos que
sdo sobrinhos do pai, sdo considerados como irmaos, uma vez que partilham do
mesmo cla.

Alguns historiadores mencionam 34 clas somando os do grupo dos
esbranquicados e avermelhados na antiguidade, como é o caso do Kempf, que diz:

“distribui-os por 34 distintos que correspondem ao que em etnologia se denomina
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.....

‘vermelhos’ ipakpekania.” (KEMPF, 1945, p. 471). Este quantitativo, durante a
trajetdria da geragao diminuiu bastante, muitos dos clés citados pelo Kempf ficaram
extintos, atualmente o niimero ficou bem menor.

Abaixo ha o quadro demonsirativo dos clds da atualidade, a esquerda o

grupo avermelhado (ipakpakayii), e a direita o grupo esbranquicado (iriritay().

Grupo avermelhado (ipakpakayil) Grupo esbranquigado (iriritayii)

1 Kaba 1 Akay

2 Karo 2 Bord

3 Kerepo 3 Cogd

4 Koro 4 Dace

5 Oyoy 5 Iporo

6 Paygd 6 lkopi

7 Saw 7 Kirixi

8 Waro 8 Muo

9 Yori 9 Poxo
10 Tawe
11 Yoto

Tabela 1: Quadro demonstrativo dos clas
Fonte: Dace (2016)

Essa forma de organizacéo facilita o sistema politico, onde quando um lider
& escolhido, o referencial é sempre o cl&, a relagio de poder dado a ele e o respeito
entre seus subordinados advém do frago familiar e parentesco que, de alguma
forma, existe entre eles, assim, o reconhecimento da autoridade, ndo é de carater
autoritarismo, mas sim, familiar.

E a forma do pleito politico, & de cunho democratico, € comum a eleicdo do
cacique geral por unanimidade e por aclamag@o para representar a sociedade
majoritaria. Para representatividade de cada aldeia, a comunidade elege um cacique
ou capitdo como chamam para tomar algumas decises locais de forma coletiva.
Nesse seniido que Gomes (2006, p. 06), postula quando afirma que “povo
organizado, com liderangas fortes e politicamente atuantes. Entretanto, o0 mandado

do cacique Munduruku atualmente n&o é vitalicio ou pode ser vitalicio.
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A permanéncia do governo depende de sua lealdade e transparéncia, caso
conirario, elegem outro que tem o mesmo dom, sendo que para eles nem tudo
mundo pode ser cacique, para isso o homem ja nasce com dom de lideranga. Pode
ser permanente caso conquistar a confianga de todos, mas que depende de sua
vontade em continuar, por exemplo, o Biboy, da Aldeia do Alio Tapajos, foi cacique
geral a vida toda.

A competéncia do cacique geral é representar a nagdo Munduruku diante de
outras nac¢des, tomar as decisfes de forma conjunta em prol de todos. Por sua vez,
o cacique local ou capitdo de uma aldeia, o seu é papel é parecido do cacique geral,
porém, se restringe apenas a localidade, ele, todavia, s6 tem autoridade dentro de
sua aldeia. No entanto, vale ressaltar que, ndo é o cacique geral e cacique local que

tem mais autoridade, e sim, a propria sociedade em geral que os define como tal.

2.3.3 A Lingua Munduruku

De todos os legados culturais, a lingua € o elemento mais preferencial como
objeto de estudo cientifico pelos linguistas e pesquisadores desde os tempos
remotos. Inclusive, a filiagéo ao tronco tupi foi um desses resultados de pesquisas,
assim como iniciativa da escrita de sua lingua na década de 70.

De acordo com Seki (2000), a lingua que outrora denominada de
wuyjuyii’a’é, atualmente se conhece como a lingua munduruku longe da acepgéo
de dialeto, da familia munduruku do tronco tupi. Portanto, uma rotulagdo néo aceita
pelos indigenas, uma vez que para eles, essa é a Unica dadiva divina concedida
pelo deus Karosakaybu.

Alguns cronistas do século XVIll tiveram as mesmas opinides
fundamentadas, principalmente aqueles que desenvolviam trabalhos eclesiasticos
entre o povo Munduruku. Frei Hugo foi o que teve sua opinido prépria, segundo cita
Kempf (1945):

Quanto a filiagdo da lingua Munduruku a uma das familias linguisticas sul-
americanas, Frei Hugo sustentou uma opinido particular: ‘a lingua dos
Munduruku ndo é lingua tupi ou guarani, mas a lingua independente,
embora n3@o deixe de ter elementos da chamada lingua geral. (KEMPF,
1945, p. 466)

Para alguns pesquisadores linguistas, tal afirmagcdo pode ser como uma

forma de apologia que justifica a visdo preconceituosa dos colonizadores sobre os
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indigenas, assim como os jesuitas que enxergavam os indigenas como os sem fé e
sem religido, inclusive essa memoria que remonta o juizo entre os Munduruku de
ndo aceitar a filiacdo ao tupi-guarani, primeiro infere-se por tratar de trabalho
eclesiastico que artificialmente convencionavam a lingua como estratégia para
catequizar.

E a segunda inferéncia, estad relacionada as dificuldades que até na
atualidade as ciéncias linguisticas apresentam para verificagdo plena das linguas
vivas. Seki (2000), postula muito bem sobre as dificuldades para a época em que
ocorreu a familiarizagdo das linguas indigenas sul-americanas, o motivo pode estar
ligada ao proprio pesquisador que em geral ndo tem conhecimento absoluto do
funcionamento da lingua em estudo, dessa forma prevalece o de achar que todo

indio é igual, que ndo passa de esteredtipo etnocentrismo:

E importante observar que, assim como a ideia de chiefdom é expandida,
também a concepgio de cacique € expandida, de forma geral os
colonizadores das Américas denominavam ‘cacique’ todo lider indigena,
gerando a falsa impress@o de que todos os povos indigenas americanos
estariam organizados dentro do mesmo tipo de sistema politico, o que é
uma falacia, fal qual a de que tudo indio brasileiro fala tupi, ou vive nu.
(COSTA, 2013, p. 48)

Assim, ainda que ouiros grupos étnicos tenham alguns léxicos Munduruku
nos seus vocabularios, como postula Gomes (2006), os Munduruku desconhecem
qualquer tipo de linguagem ou lingua que ndo seja da prépria lingua, embora que
muitos acreditam que Tupi-guarani e Nheengatli sdo linguas comuns enire
indigenas. Para os Munduruku, as semelhangas nos aspectos linguisticos nfo
justifica que a lingua faz parte do tupi.

A lingua Munduruku, ndo é o dialeto muito menos giria, como se preconiza
de forma errGnea. E, sobretudo, o idioma falado pela nagdo Munduruku no seu
aspecto ainda natural, contendo variagdo linguistica, sistema lexical, estrutura
morfoldgica e sintatica propria, € natural que esteja em processo de transmutacéo
diacrénica devido a influéncia linguistica da Lingua Portuguesa.

Segundo Gomes (2006), atualmente, todas as escolas ensinam as criancas
essa lingua, é o legado deixado pelos diversos simpatizantes da lingua dos séculos
passados e contemporaneos. Um dos pioneiros a tentar organizar foram os
franciscanos da Misséo Cururu, posteriormente Stromer em 1932, Marjorie Krofts em

1973 e em 1985.
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De modo que, a concretizagdo desse objetivo logo comegou a partir do ano
de 1970, época em que foi constituida no Brasil uma politica educacional pelo
intermédio da FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio) em parceria com as instituicdes
religiosas protestantes. (SILVA, 2006).

No caso da organizagéo ortografica da Lingua Munduruku, se deu gracas a
Missdo Batista, representada pela familia suica, que era formada pelo pastor Johans
Bieri e missionaria Edith Sonja Grass que chegaram na aldeia Sai-cinza por volta do
final da década de 60, intermediada por vez pela instituicdo estrangeira Summer
Institute of Linguistics (SIL).

Coforme relata Silva (2006), com o apoio de linguistas norte-americanas,
Marjorie Kroft e Marje Shaffer da organizacao religiosa americana Wikliff Mission,
traduziram a biblia para a lingua Munduruku com a ajuda dos indigenas, a versdo do
Novo testamento, o livro de Salmo do Antigo Testamento, além das escrituras de
algumas histérias.

A principio, o objetivo maior era voltado para evangelizagdo dos Munduruku,
para essa finalidade todos os materiais produzidos acima mencionados foram
utilizados como instrumento de ensino, visando que o indigena em sua propria
lingua entendesse a palavra de Deus. Assim, nasce o ensino de lingua materna para
a sociedade Munduruku, a primeira aldeia a adotar tal metodologia foi Sai-Cinza,
tendo a primeira professora a propria missionaria Edith (in memorian).

Mais tarde, com os professores indigenas instruidos a ler e a escrever a sua
lingua, o ensino se propagou nas demais aldeias, sendo atualmente obrigatério e
reconhecido, ao menos passivamente, pelas secretarias de educagdo de
Jacareacanga e de ltaituba.

Embora os trabalhos da Marjorie que tem como referencial para os
Munduruku serem exemplar, no fundo, eles representam a ideologia para alguns
professores e alunos indigenas, uma vez que, nos ensaios hd uma grande
tecnicidade linguistica e isso dificuita o entendimento e a compreensdo. Como
resultado, o Munduruku imagina que a lingua é homogénea e nao ha qualquer forma
de variag&o, e que o cerio € apenas o que foi escrito pela linguista. (SILVA, 2013).

Vale ressaltar, que os trabalhos desse tipo, de cunho religioso, tiveram as
mesmas problematicas em diversas regides, ainda que em porgdo minima de

implicitude:
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Sobre os trabalhos dos missiondrios, os autores como Rodrigues (1977),
Leite (1981) e Seki (1999) consideram que a qualidade do material
resultante dos trabalhos linguisticos desenvolvidos pelos missionarios é
muito mutdvel. ‘mesmo quando apresenta boa ou mesmo em alta qualidade
técnica, @ necessariamente limitado pelos objetivos missionarios’. (SILVA,
2013, p. 27)

Essa lacuna tem sido desafio para os Munduruku no contexto
contemporaneo, reformular ou ajustar algumas pendéncias que os missionarios
deixaram na escrita da Lingua Munduruku, pelo menos dessa vez o proéprio
Munduruku pretende escrever seu idioma no seu estado original, considerando
aspectos fonoldgicos, sintaticos, morfolégicos, lexicais e de variedades linguisticas.

Em suma, gracgas ao trabalho da Marjorie, os Munduruku sdo considerados
semi-agrafos, podendo escrever a sua propria histéria. Nesse sentido, muitas
producdes podem ser vistas, inclusive algumas instituices como FUNASA, FUNAI e
os empreendimentos governamentais, adotam essa ideia em algumas ocasibes
informando os indigenas em sua prépria linguagem, por isso, em sua totalidade isso
representa a chave de tesouro para a tradicdo Munduruku, visto que pode registrar a

riqueza cultural do seu povo.

2.3.4 Manifestagao Cultural Munduruku

De acordo com a definicdo de Freire (1962, apud Ribeiro, 1980), o conjunto
de atividade social “é a soma de atividades, de estilos de vida, materiais elaborados
por um grupo humano, inclui invengdes, instrumentos, todo o equipamento mental
do grupo; inclui ainda fatores imateriais como a lingua, a arte, a religido.”
(FREIRE,1962 p.11 apud: RIBEIRO, 1980, p.14-15).

Segundo Ferreira (1986), um dos significados voltado para a questdo social,
diz o seguinte ser o conjunto de caracteristicas humanas que n&o sdo inatas, e que
se criam e se preservam ou aprimoram através da comunicagéo e cooperagéo enire
individuos em sociedade, essa relagdo social como se pode constatar é o fator
determinante entre os individuos Munduruku de manterem vivos os patriménios
materiais e imateriais por meio da oralidade e a pratica em sociedade.

Dentro da cultura Munduruku, todos os patriménios imateriais tem o bergo
concretizado num periodo que consiste a Era de Karosakaybu na terra, onde o

mesmo ensinou sobre fudo aos seus filhos, nessa época, foram criadas as
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manifestacdes culturais que se conhece hoje, por isso que, em geral, a maioria
representa a linguagem bem arcaica e original, independentemente de género, todos
tinham finalidades similares, o de servir-thes de ensinamento a longo prazo.

Alguns cronistas, como Tocantins (1977), Kempf (1945) e outros geralmente
de origem aleméa, como freis que foram pioneiros nas aldeias antigas tiveram grande
contribuicdo em registrar algumas dessas histérias no contexto original. Infelizmente,
com a morte desses autores, a maior parte dos registros ficaram inacessiveis.

Mas, dentre os citados, os exemplares de Tocantins (1977) e Kempf (1945),
tenham sido referenciais para o contexio da tradigdo oral, uma vez que, a maior
parte de seus relatos descrevem narrativas no momenio que eles ainda nédo
mantinham contato ativo com os brancos, é evidente, contado pelos préprios
indigenas.

No caso do Tocantins, ele préprio observou de perto os Munduruku no seu
estado original na aldeia Dekojém, com ajuda de raros intérpretes Munduruku e
Maués que dominavam o pouco o portugués no ano de 1870. Embora a sua
linguagem tenha o trago muito forte da Lingua Portuguesa Europeia, que € colonial,
é possivel observar que irata das mesmas narrativas que sdo comuns no meio do
povo Munduruku na atualidade.

Nas subsegdes seguintes, sucintamente apresentaremos certos nimeros de
géneros da literatura oral Munduruku, dentre os quais alguns foram ja extintos, e os
que continuam serem praticados, alguns estdo em estado de extingéo. Vale enfatizar
que, denire muitos extintos, ndo ha qualquer forma de registro a nado ser
memorizada, uma vez que, eles nao uiilizavam o sistema escrita e nem de

numeragao.

2.3.5 Pintura corporal

Historicamente, os Munduruku se pintam no rosto e no corpo, utilizando a
cor preta e a cor vermelha. A primeira representada pela tinta chamada wexikti,
extraida da seiva da planta, chamada de jutai e misturada com ouiras substéncias e
tinta de jenipapo, extraida do suco de jenipapo verde. Vale ressaltar que Wexikti é
permanente e tinta de jenipapo dura aproximadamente uma semana ou mais

dependendo da qualidade da tinta ou espécie de fruto.
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Por sua vez, a cor vermelha, & representada pelo urucum e pelo sura,
(cera), cuja fabricagdo se d4 pela misiura de urucum com a latex de amapazeiro
misturada com outras substancias. No caso da pintura com urucum, pode ser
utilizada para brincadeira de pintar rostos entre homens e mulheres, enfeite de
adornos e como remédio contra frieiras e feridas. O uso de sura, geralmente
representa a sorte na cacga, pescaria, e aplicada no cachorro para torna-lo bom
farejador de caga.

A pintura para os Munduruku representa o vinculo consagrado ao deus
Karosakaybu que serviu de exemplo pintado com formas que ele préprio criou e

designou. De acordo com o Tocantins (1877):

Isto uma espécie de baptismo de sangue _ um lago social _ um vinculo
consagrado, que, como sdlidos elos de uma cadéa, prende entre si todos os
membros da fribu. E’ o trago de unido intima, cuja origem remonta a Caru-
Sacaebe, conforme refere a fradicdo. (TOCANTINS, 1877, p. 115)

Essa atribuicdo do legado ao Karo Sakaybu, faz com que a pintura seja
inconfundivel diante de diversas culturas indigenas do Brasil. Sendo que, para eles,
cada pintura tem nome e forma de acordo com o género sexual, assim como
objetividade e a forma de aplicacéo.

Na antiguidade, por exemplo, a pintura mais utilizada era facial que durava a
vida toda, cuja aplicagdo era processual e dolorosa, para concluir, levava anos, a
crianga que apresentava a idade suficiente para a pratica consistia de 8 a 10 anos,
visando a conclus@o ao completar uns 20 anos de idade. A tinta utilizada nesse caso
era “wexikti’. (TOCANTINS, 1977).

A aplicagdo dessa pintura demorava anos, devido a agressividade do aio,
uma vez que a crianga era tomada a forga pelos pais para ser pintada no rosto,
especificamente na regi&o da boca, eles utilizavam o feixe de espinhos para aplicar
a tinfa no subcuténeo como se fosse aplicagdo da tatuagem, por isso, geralmente a
crianga ficava com rosto inchado e, as vezes, até com febre, dai processual que
demorava conforme atingir maioridade.

Por sua vez, a pintura com tinta de jenipapo, era utilizada no rosto, quanto
no corpo, sua aplicacdo é de facil manuseio e rapido. O pintor durante o ato usava a
flepa de madeira com pedago de algoddo na ponia, a duracdo dessa pintura
depende da originalidade da tinta, quando ela é fabricada pela pessoa experiente
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demora uns 15 dias, quando nao tem tal qualidade em menos de uma semana
apaga.

Ambas as pinturas, requeriam que o pintor conhecesse a forma e os
significados de cada uma. A pintura dos homens, por exemplo, tem a linhas mais
grossas e nao apresentam tantos detalhes feministas e tém caracteristicas proprias.
Ja para as mulheres, as linhas sdo bem mais finas e cheias de detalhes, que da a
caracteristica feminina.

As figuras representativas de animais na pintura séo: o formato de casca de
jabuti nos homens; pinta de filhote de anta no rosto dos meninos; pinta de filhote de
jacunda no rosto das mulheres; formato de espécie de pacli nas mulheres; formato
da cabega de morcego nas mulheres e nos homens eic. Em relagdo aos vegetais,
cacho de buriti nos homens é mais utilizada, entre outras.

Ambas as pinturas, tornam os Munduruku inconfundiveis. Conforme
Tocantins (1977), porque todos utilizavam as mesmas figuras, cara preta e no corpo
a pintura de cacho de buiriti. E bom frisar que, além dessas citadas pelo Tocantins,
existem variedades como ja foram citadas, enire homens e mulheres, o comum que
tinham nomes e formas.

Na questéo da utilizagéo da piniura de cor vermelha, era multi-utilitaria. No
caso de urucum, no sentido de pintura no rosto era mais para a estética, na qual
complementava a pintura de cor preta, ouiras vezes, era utilizada durante a
brincadeira de dopapakpak, comum entre os Munduruku, onde o homem e a mulher
pintam-se os seus rostos na forma de brincadeira. No sentido medicinal, era utilizada
para curar a feridas, além de pintar os adornos e os materiais utilitarios, que também
tinham significados.

O sura era uma espécie de cera, cuja fabricacdo requer rigorosamente a
pessoa que tem castidade perante a natureza da mesma. Para produzir se
misturavam os seguintes ingredientes: resina de amapa e urucum e outras
substancias. Sua utilizagcdo era durante a cagca e a pesca para frazer a sorie e
espantar os animais pegonhentos. Os Munduruku tinham a pratica de pintar o rosto
de cachorro quando pequeno para que se torna quando adulio um bom cagador e
farejador.

Sobretudo, é bom frisar que fodas as pinturas corporais mencionadas séo de
conhecimento historico, e para eles tem o valor sagrado e ndo ha qualquer forma de

necessidade em altera-las que é conira lei natural.
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2.3.6 Aspectos Religiosos

Segundo, Tocantins (1977), “ndo existe... um centro de governo civil ou
religioso, ao qual fodas essas aldeias prestem obediéncia...” (TOCANTINS, 1977,
p.113). De fato, a etnia Munduruku, ndo é uma nagéo que tem um deus que servem
com veeméncia, embora eles considerem o Karosakaybu como um Deus, mas sua
religi&o, nesse caso, ndo passa de reconhecimento a ele como ser habil e de grande
sabedoria.

Desde os periodos remotos, ndo ha registro entre eles, nos quais pudessem
afirmar que o Karosakaybu era um Deus, como na religido de outras civilizagGes,
assim como cristianismo, budismo e entre outros. O que de fato os Munduruku
reconhecem € que ele, é o grande ser que representa a origem de todos, um ser
extraordinario, grande pajé, grande mestre, grande inventor, mas ndo atribuem a
orag&o e nem suplicas e nem qualquer tipo de ritual em veneracgéo a ele.

A religido Munduruku, esta relacionada mais as crendices e as superstictes,
por esse motivo, eles ndo adoram um deus s6 em figura, mas respeitam com vigor a
prépria natureza, o sobrenatural e os espiritos, tudo enquanto vive ao seu redor

interfere nas suas vidas, seja para o mal, seja para o bem.
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3. METODOLOGIA

3.1 TIPOS DE PESQUISA

A presente pesquisa fundamenta-se nos seguintes requisitos basicos do
estudo cientifico: pesquisa bibliografica, descritiva/qualitativa, pesquisa de campo e
a pesquisa-participante. E ainda, em menor densidade, a pesquisa de cunho
linguistico.

De acordo com Gil (1999, p. 65) , a pesquisa bibliografica é aquela em que
“é desenvolvida a partir de material ja elaborado, constituido principalmente de livros
e artigos cientificos”. E, ainda menciona que existem pesquisas que s&o
desenvolvidas exclusivamente dessa fonte, onde o objeio de estudo &
especificamente bibliografico, no entanto, néo é o caso desta, a qual utiliza tais
informagbes apenas como constatagdo de conhecimento prévio a respeito do
assunto.

Para o autor supracitado, nesse contexto, o pesquisador utiliza unicamente
dos dados e informagdes descritas nos livios ou nos outros suportes, que diz a
respeito do objeto de estudo. De modo que, espontaneamente, essas informacdes
colhidas sdo relacionadas as quesites da realidade, tornando mais precisas a

intenc@o da pesquisa.

Como este tipo de pesquisa é desenvolvida considerando a sua finalidade,
onde a mesma afirma que é aquela que se efetiva tentando-se resolver um
problema ou adquir conhecimentos a partir do emprego
predominantemente de informagbes provenientes de material gréfico,
sonoro ou informatizado.”, (PRESTES, 2012, p.30).

Assim, as informagdes bibliograficas podem ter variadas origens, tém umas
que sdo oriundas das livrarias através de livros, da internet por meio de artigos
publicados, dos jornais impressos, em multimidia, o comum é que s&o registrados
geralmente, na forma escrita, sonora ou audiovisual.

Para autora, uma vez selecionadas, servem de referenciais, os quais
norteilam o pesquisador no ato da pesquisa sobre a légica e o conceito de um
determinado objeto de estudo, sendo que também, proporcionam o conhecimento a
respeito da tematica, em que através desse meio, o estudioso pode obter varios

pontos de vistas a partir de angulos diferentes.
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Na visdo do Severino, esse tipo de pesquisa consiste em acervo de
informagdes onde pode ser considerada pelo pesquisador como alternativa, na qual
além de outras fontes, pode Ihe oferecer dados e informacdes de forma preliminar,
acerca do tema proposto, quando diz que “os estudiosos encontram também nas
grandes enciclopédias, nos diciondrios especializados, nas monografias, nos
tratados, nos textos didaticos, nas revistas, informagdes bibliograficas para trabalhos
de cunho cientifico nas respectivas areas”, (SEVERINO, 2002, p. 77).

Para tanto, sobre a nogdo de pesquisa bibliografica que, diversas fontes e
obras foram analisadas, de variados formatos, materiais bibliograficos como: livros,
artigos, revistas, censo, documento, teses, monografias, documentarios atuais e dos
séculos remotos, de modo a fundamentar a base € a I6gica deste estudo, uma vez
que, todas as informagbes e dados analisados foram selecionados, e organizados
em forma de ficharios e fichamentos.

Quanto & nogdo de pesquisa descritiva, Prestes (2012, p. 30), define que,
nesta, o pesquisador observa, regisira, analisa, classifica e interpreta os fatos, sem
que lhes faga qualquer manipulagéo ou interferéncia. Dessa forma, infere-se que,
esse tipo de pesquisa, principalmente na questdo social, requer total abstencéo do
‘eu”, de modo que sentimentos emotivos de variados aspecios ndo devem fazer

parte do procedimento, sendo relevante a intengéo do estudo puramente cientifico.

Quando o pesquisador opta por fazer uma pesquisa descritiva, ele: Ja
conhece algo sobre o assunto de interesse; Quer divuigar o que ja se
conhece e buscar, de certo modo, adesdes de outros pesquisadores; Busca
também criticas construtivas que lhe possibilitem ampliar o conhecimento
sobre o tema. (COSTA, 2001, p.31)

Considerando, Prestes (2012) e Costa (2001), o presente trabalho pretendeu
investigar a veracidade sobre o objeto de estudo sem qualquer interferéncia. Com a
finalidade de descrever qualitativamente os fatos previamente analisados, os
precedentes que ha alguns tempos j& sdo de conhecimento ou de interesse da
pesquisa, afravés das quais serdo avaliadas as respectivas relacbes das variaveis.

Em relag&o a nogdo de pesquisa de campo, esta se concenirou num local
onde foi pré-determinado pelo estudo. Inclusive, nessa, é mister, que a interrelagao
do pesquisador e pesquisado seja concretizada, uma vez que, se torna necessaria a
comunicac&o e interag&o, visando por meio destas relagdes, a coleta de informacdes

aquelas que s&o denominadas de primérias, ou seja, adquiridas a partir de
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enirevistas e observagbes, nesse caso, para obter informacdes de maneira mais
clara e exata. (PRESTES, 2012).

A mesma autora define que “a pesquisa de campo é aquela em que o
pesquisador, através de questionarios, entrevistas, protocolos verbais, observacoes,
etc., coletam seus dados investigando os pesquisados no seu meio” (PRESTES,
2012, p. 31).

O uso de instrumentos de coletas e a interagdo do pesquisador e
pesquisado, definem a caracteristica desse fipo, como pesquisa onde ha
envolvimento do meio, do assunio e os sujeitos para exclusividade de coletar
informagdes através do uso de técnicas e procedimentos de forma aprofundada, a
respeito do objeto, como enfatiza Gil (1999, p. 72) “estuda-se um Gnico grupo ou
comunidade em termos de sua estrutura social, ou seja, ressaltando a interagdo de
seus componentes.”

Nesse sentido, a pesquisa de campo, é o estudo cientifico que pode
escolher ou selecionar de forma precisa os sujeitos daqueles que se pretendem
pesquisar, considerando a faixa etéria, sexo, escolaridade e entre outros aspectos,
ressaltando que deve ser de um local pré-determinado. No caso deste estudo, foi
voltado & questdo dos sujeifos que tém faixa etdria mais considerada e sem
escolaridade, ou seja, direcionada as pessoas que ndo dominam a leitura e a
escrita, uma vez que trata de assunto de tradi¢&o oral.

Na quest&o de pesquisa linguistica, foram relevantes considerar aspectos
sociolinguisticos e diacrénicos, segundo a visdo de varios autores e cronistas dos
seculos passados. Como é o caso de Calvet (2002), o qual postula que s6 ha lingua
porque existem pessoas que a falam, por isso a lingua e a histdria séo relativas.
Inclusive, a lingua conta a histdria de povos. Essa dependéncia acaba, segundo o
Faraco (2005), a partir do momento em que o povo é aniquilado, resultando
desaparecimento de histdria e a lingua.

Nesta vis&o, a pesquisa propds o interesse, o de descrever a lingua vertente
e a tradigdo oral de um povo que ainda resiste historicamente, em meio a tantos
aniquilamentos de lingua, de cultura e constantes genocidios respectivamente, no
caso do povo Munduruku, principalmente sua cultura intacta mantida pela Oratura.

Assim, sob essa perspectiva, o estudo pretendeu analisar os dados
coletados, informagtes essas designadas de histdrias, contos, lendas, crenca e a

lingua propriamente dita, considerando que tradigbes por essas condigdes de
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vulnerabilidade a mutagdo, podem apresentar em grande ou menor porgdo as
diferengas, em relagdo as suas origens. Inclusive, isso retrata muito bem sobre a
questdo da tradicdo oral Munduruku, que representam essas variedades, tanto
linguisticamente, quanto culturalmente.

Para realizar procedimentos, no sentido de coletar as informacgdes primarias
e dados, a pesquisa recorreu-se ao uso de técnicas, especificamente ao uso e
entrevista oral com uso de material captador de udio e gravador, a qual por sua vez
obedeceu ao roteiro do questionario pré-formulado.

De acordo com Gil (1999), a realizagdo de entrevista e o questionario faz
parte do procedimento cientifico, sendo que s3o utilizados para coletar informagdes.
Quanto ao questionério, Costa (2001, p. 76), afirma que “consiste em instrumento de
papel-e-lapis, embora, proporcionar o menor grau de interagdo entre o pesquisador
€ 0 entrevistado, uma vez que, para o autor o questionario pode ser aplicado, em
diferentes locais”, assim o entrevistador nem sempre pode estar interagindo com o
seu pesquisado.

Este trabalho também tem o aspecto da pesquisa-participante, conforme o
Severino (2007), onde para observar comportamentos dos sujeitos pesquisados, o
pesquisador precisa compartilhar das vivéncias, viver de acordo com os estudados
se comportam, inclusive compartilhando das mesmas acdes e entre outras, com a
inteng&o de verificar de fato as possiveis variaveis.

No caso desta pesquisa, utilizou-se as técnicas, como entrevista (oral) que
obedeceu ao roteiro inteligente, Costa (2001), definido pelo questionario, onde o
publico alvo, foram sujeitos que ndo dominam escrita e a leitura, sobretudo falantes
fluentes da lingua Munduruku.

Por isso, apés a coleta de material e organizagdo dos dados, conforme
Prestes (2012, p. 33), “todas as informacdes foram transcritas e traduzidas para a
lingua portuguesa, para em fim fazer parte do corpus deste trabalho”.

3.2 COLETA DE DADOS

3.2.1 Entrevista Oral

A coleta de dados foi feita por meio de pesquisa de campo, na qual foi

utlizada a entrevista oral, e aplicada conforme o roteiro escrito no respectivo
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questionario, que correspondeu o quantitativo de 30 perguntas. As entrevistas, no
ato da realizagdo, foram aplicadas em lingua Munduruku, onde o pesquisador
utilizou como estratégia para melhor captar os dados a serem estudados, conforme
o objetivo e a intengdo da pesquisa. Na ocasido, foi utilizado o aparelho celular para
gravar as informagdes repassadas pelos entrevistados.

Posteriormente, os &udios foram transcritos em Lingua Munduruku de forma

minuciosa, consequentemente traduzidos para a Lingua Portuguesa para tratamento

e analises. Veja o quadro demonstrativo:

Munduruku

1-kuyan tu kawén etaybit? Ibuyxi du ekay?
Apénap ibo ekay?
2 Kuy du ibom kawén'kuyan eiyl/ekpotyll eglkayjo?
Kawén’iwayway’at
| 3- Kake du kawén’kuyat iwayway'at?
Kawén soat ebapukap
4-Pubicat

7-Apén kadaiy( io'ibitay(i ojebapuk?
wuyjuyilyi ju’ap je’i buje

miwénuwén?
lba’arémrémayii
9-Kake du ekay iba’arémayi?
10-Ajo buxim eparara jijg, iba’arémat puxim?

Ajo i’e pi‘at
11-Ajo ibe io'pi?
12-Ajo ibe ikuk’pi?
13-Ajo ibe ijo’pi?
14-Ajo ibe imGwén'pi?
15-Ajo ibe cekaykay'pi?
Wamé’ap
16-Apén wamd'at etaybinbin?
Kadap
17-Ajo ie kadam?

‘ Pibodo

18-Ajo pibodo ekay?
‘ Dai
19-Ajo dai ekay?

Dot
20-lwarururu du dot ekay?
21-  Apénam  Kkuyayll
ojewedodot?
22-Ajoyl ibe babiyl imikodep ibit? Penam?
Mudiuv’ap
23-Apén kuyayl mudiv'ap ojukukuk?
Anig/kanibu

ojewedodot?

kawén'kuyat, abu soat ogége
| miwénlwén?
5-Pubicat  kawér’kuyat wuyjuylyl  ebapukay
miwénuwén?
6-Apén pucayl ojebapuk?

8-Pubicat kawdn wuyjuyly juap, je’'ll buje iag

Ajom g

Portugués

1-Voce conhece a histdria? Vocé a respeita?
Para que isso serve?

2-Ja contou aos seus filhos sobre a histéria?

Facécialpiada
3-Existe na histéria a piada?
Lenda da criagéo de tudo
4-Qual a histéria que diz, quem tudo criou?

S5-qual a histéria que diz,
aparecimento da humanidade?
6-Como os animais apareceram?
7-Como as plantas comestiveis apareceram?
Destino da humanidade apé6s a morte
8-Qual a histdria diz, sobre o destino da
humanidade apds a morte?
Seres misticos
9-Existem para vocé, os seres misticos?
10-De qual desses seres misticos, vocé tem
medo de mais?
Crendice
11-O que n&o se deve comer?
12-0 que néo se deve usar?
13-0O que n3o se deve olhar?
14-0 que n&o se deve propagar?
15-O que néo se deve mexer?
Xamanismo
16-Como se ensina o pajé?
Superstigdo
17-0 que pode ser agouro?
Cantico
18-O que & para vocé, o cantico?
Danga
19-O que é para € voc8, a danga?
Pintura
20-A pintura para vocé é variada?
21-Para que, os antigos se pintaram? Com
que, se pintaram?
22-Em quais utensilios é utilizada a pintura?
Para que?

sobre o |

Estado de péstumo
23-Como os antigos viviam no estado de
viuvez e orfandade?
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24-Ajom etaybit anug wuydag an? Remédio tradicional
25-Ajo yan(gta ibit kuyayd@'am’Gmy be? 24-0O que vocé sabe de remédio tradicional?
Imiiwén pi’at 25-0 que os antigos curavam com remédio
26-Apén kuyayll osodop ajo ibe imiwén piia] tradicional?
miwéniweén? Eufemismo
Puca’ekawén 26-Como os antigos informavam sobre aquilo
27-Kake du pucayil ekawén? que néo devia ser dito claramente?
28-Kake du ibe kawén'kuyat, ajo itabdg gl na agu ia Fébula
ekawén? 27-Existe histéria de animais?
Ya'o’babibi’ap 28-Existe histédria, onde os personagens sdo
29-Apénpuye kuyayl osodop itaybitbit kawén? seres que nao tem vida?
liexe’ap miibapukap Eloquéncia
30 Ajo be ikuK'ibit jexe’am? 29-Por que os antigos tinham habilidade em
oralidade?
Signo
30-O que pode ser utilizado como simbolo
representativo?

Tabela 2: Quadro demonstrativo da entrevista
Fonte: Dace, 2016

E importante ressaltar que, no ato da abordagem, antes foi explicado sobre
objetivo do estudo, além disso, na ocasido da entrevista, o entrevistado teve a
oportunidade de esclarecimento de qualquer duavida, conforme o termo de
consentimento (em anexo). E da mesma forma, todos aqueles que foram
entrevistados, assinaram a participagéo na pesquisa.

Conforme descrito no quadro acima, todas as perguntas foram discursadas
de forma oral, sem a insergdo dos elementos linguisticos da Lingua Portuguesa,
onde afravés de entrevistas formalizadas, foi perguntado sobre as investigagdes a
que esta pesquisa propos.

Dentre as principais questées a serem selecionadas para o questionario,
foram aquelas que mais s&o relacionadas na parte teérica deste trabalho, embora,
no acervo fradicional Munduruku existir varios outros aspectos que ndo foram
necessariamente inseridos no objetivo da pesquisa. Portanto, as teméticas as quais
foram selecionadas qualitativamente, serviram de representacdo da existéncia de

cada género mencionado dentro da tradicdo Munduruku.

3.3 PERFIL DOS ENTREVISTADOS

O publico alvo da entrevista oral, foram indigenas do sexo masculino e
feminino, com a idade entre 40 a 80 anos de idade, divididos em 8 “faixas etarias”

com intervalo de 5 em 5 anos de idade respectivamente. Considerando que, dentre
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eles, havia aqueles que sdo monolingues em Portugués ou Munduruku, sendo que
também havia os bilingues fluentes em Portugués/ Munduruku.
Denfre as pessoas entrevistadas, foram: pessoas comuns, liderancas,

artesdos, pajé, parteiras e historiadores, alfabetizados e analfabetos. Em sua

totalidade, correspondeu o quantitativo de 10 pessoas. Veja o quadro a seguir:

Identificagdo Escolaridade Falante Sexo Faixa etéria
Entrevistado 1 Ensino Médio Bilingue Masculino 50 a 55 anos
Entrevistado 2 Ensino Médio Bilingue Masculino 50 a 55 anos
Entrevistado 3 Analfabeto Bilingue Masculino 65 a 70 anos
Entrevistado 4 Analfabeto Bilingue Masculino 75 a 80 anos
Entrevistado 5 Ensino Fundamental Bilingue Feminino 40 a 45 anos
Entrevistado 6 Analfabeto Monolingue/MDK Feminino 75 a 80 anos
Entrevistado 7 Analfabeto Monolingue/MDK Feminino 45 a 50 anos
Entrevistado 8 Analfabeto Bilingue Feminino 60 a 65 anos
Entrevistado 9 Analfabeto Monolingue/MDK Feminino 65 a 70 anos
Entrevistado 10 Analfabeto Monolingue/MDK Feminino 75 a 80 anos

Total dos entrevistados 10

Tabela 3: Quadro demonstrativo do Perfil dos Entrevistados
Fonte: Dace, 2016

Observando os perfis dos entrevistados, vé-se de forma qualitativa, o
ndmero maior é representada pelas pessoas do sexo feminino, que corresponde a 6
pessoas, € em numero menor a do sexo masculino que representa a quantia de 4
pessoas.

Na parte de escolaridade, pode-se observar trés categorias, as quais se
podem notar entre: analfabeto, 7 pessoas, tendo a quantidade maior; ensino
fundamental, com 1 pessoa; ensino médio, com 2 pessoas. Dentre os pesquisados,
entre analfabetos e alfabetizados, 6 s&o bilingues, que falam fluentemente em
Lingua Portuguesa e Lingua Munduruku, e 4, apenas falam em Lingua Munduruku.

Em relagdo a faixa etédria, 1 pessoa de 40 a 45 anos, 1 pessoa de 45 a 50
anos, 2 pessoas de 50 a 55 anos, 1 pessoa de 60 a 65 anos, 2 pessoas de 65 a 70
anos, e, 3 pessoas entrevistadas na faixa etaria de 75 a 80 anos de idade.

Quanto a identificagdo dos sujeitos pesquisados, foi adotada a nomenclatura
de entrevistado X, conforme a numeragdo da abordagem dos entrevistados no ato

da realizagdo de enfrevistas no campo. Essa estratégia foi estabelecida como
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critério para nao utilizar os nomes reais dos envolvidos na pesquisa, assim todas as
informagdes ndo sdo confundidas, e cada uma delas s&o relacionadas a quem de

fato repassou.

3.4. AMBIENTE DE PESQUISA: ALDEIA PRAIA DO MANGUE

3.4.1 Localizacdo da Aldeia

A Aldeia Praia do Mangue é uma comunidade indigena da etnia Munduruku,
localizada no municipio de ltaituba-Para, fundada no final da década de 60 por k&
Bijatpu, que na Lingua Portuguesa se chamava de Clementino k&, e sua esposa,
Saw Jepom, em portugués, Maria Juliana Saw. De acordo com a Coordenacgéo
Regional da Funai/ltaituba-Pa (CR/FUNAI), equivale a 30 héctares de terra,
delimitada e reconhecida como Territério Indigena (TI), porém sem homologagéo
juridica.

Sua localizaggo se estende ao limite do Bairro do Jardim Araras ao sul e o
Bairro de Sdo Tomé, Bairro do Piracand e a comunidade de Laranjal ao norte. Na
atualidade se encontra como ilha em meic ao crescimenio da cidade de Itaituba,
uma vez que, em torno jA4 houve consideravel urbanizagdo no sentido de
infraestrutura e populacional.

Internamente, possui uma escola indigena, anexo a escola Engenheiro
Fernando Guilhom que atende o Ensino Fundamental Menor, um Posto de Satide
(Pdlo Base) sob responsabilidade do DISEl/Tapajés, mantido financeiramente pela
Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) e dois pogos artesianos, os quais
sdo projetos de Satde Indigena.

Em relagdo ao aspecto ecoldgico, a Aldeia Praia do Mangue, ndo possui
ecossistema e a flora igual a de outras aldeias, pois ndo possui plantas e animais

silvestres, a ndo ser as arvores e os passarinhos comuns tipico da terra infértil.

3.4.2 Aspecto Demografico Populacional

De acordo com o censo/2016 do Pdlo Base (unidade de atendimento a

salide do DISEl/Tapajés), a populagdo da Aldeia Praia do Mangue corresponde a
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210 habitantes, composto por indigenas natos, mesticos e ndo- indigenas que tem
lago matrimonial com alguns indigenas.

A primeira populagdo da aldeia, conforme os relatos dos moradores era
formada por uma familia genuinamente Munduruku, tendo o patriarca do cla
esbranquicado (iriritat), IKO, e tendo a matriarca do cld avermelhado (ipakpakat),
SAW, portanto, ndo havia outros clds e nem individuo branco na aldeia.

Durante o periodo de mais 45 anos, houve a insercdo de outros clds, como
KORAP e BORO, de forma concomitante houve também a enfrada de alguns
brancos através de lagos matrimoniais enire indigenas. O periodo que mais iniciou a
entrada de varios clés foi o final dos anos 90, transicéo imigratéria comum entre os
Munduruku devido o elo parentesco com qualquer outro Munduruku.

O fator que, mais diversificou o aspecto populacional da Aldeia Praia do
Mangue, foi o surgimento da geragdo daqueles que mantinham relacionamento com
os brancos maritalmente, tornando assim a maior parte da populagdo mestiga, entre
de cor branco e afro.

Atualmente, como resultado de imigragdo Munduruku do Alto Tapajés e
envolvimento com os ndo-indios, a sociedade indigena da referida aldeia é
composta por 112 indigenas natos entre adultos e criangas, 83 mesticos entre
adultos e criangcas, e 15 “brancos” somente adultos entre homens e mulheres,
totalizando como mencionado acima, 210 habitantes.

3. 4.3 Aspecto Sociolinguistico e Sociocultural

Os fatores como atritos culturais, entre a cultura Munduruku e a cultura da
sociedade n&o-indigena é a principal razdo pela qual os costumes e a cultura na
Aldeia Praia do Mangue tem sido diversificado, diferente das aldeias do Alto
Tapajés, uma vez que, ha indice muito grande da aculturagéo a medida que o tempo
vai passando. Sendo que, ao mesmo tempo também hé o fluxo muito grande da
presenga dos indigenas do Alto que sempre chegam e outros saem. Nesse sentido,
fazendo que aconteca constantemente o fenémeno chamado lingua em contato,
assim como a cultura.

A lingua falada na aldeia Praia do Mangue é a lingua Munduruku, aquela

mesma falada no Alto Tapajés. No entanto, vale dizer que, apenas o quantitativo de
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70 indigenas utilizam e falam fluentemente esse idioma entre criancas e adultos, os
dados observados a partir do censo/2016 do Poélo Base.

A parcela da populacdo, equivalente a 66 indigenas, que inclui indigenas
natos e mestigos, entre criancas e adulios alegam, apenas entender a lingua, mas
néo falam. E 74 indigenas, formado geralmente pelos filhos de mesticos, e filhos de
casal formado por indio e branco, ndo falam e nem entendem a lingua falada. E
dessa parcela, minoria é formada pelos brancos que moram com indigenas de forma
conjugal.

Em meio a esse contraditério do aspecio linguistico, a aldeia Praia do
Mangue, tem o projeto de fortalecimento, manutencéo e revitalizagdo da Lingua
Munduruku, através da escola lkon Bijatpu, onde toda a comunidade pode participar
para aprender, fortalecer e valorizar a lingua. Assim a lingua para comunicagdo em
escala maior na Aldeia Praia do Mangue é a Lingua Portuguesa, e em escala menor
a Lingua Munduruku, inclusive, nessa ultima, apenas entre familias, criancas, jovens
e idosos, que falam de maneira esponténea.

A caracteristica da lingua Munduruku falada na Aldeia Praia do Mangue, € a
aculturada, na qual em pequena parcela ha elementos linguisticos da Lingua
Portuguesa. No entanto, € ainda falada a lingua nata pelos alguns jovens, adultos e

idosos, alias, essa lingua que é o objeto do ensino da Educacéo Escolar Indigena.

3.4.4 Fatores Socioecondmicos e Culturais

A maior parte dos indigenas do Territorio Indigena Praia do Mangue, utilizam
como subsidios, os beneficios do governo federal, como: Bolsa Familia, Penséo e
aposentadoria. A menor parte trabalham na area da salde, na educacgdo, nas
empresas da cidade de ltaituba, e raramente alguns trabalham na FUNAI, e ainda ha
uns que trabalham como auténomo vendendo algo nas ruas.

Por sua vez, no aspecto tradicional, eles mantém as suas familias, através
de pescarias feitas manualmente, para o préprio consumo do dia a dia, uma vez
que, a regido é escassa de peixe. Nesse sentido, a pratica de caga nao existe,
sendo que o Tl ndo é propicio para as cacas.

Na agricultura fambém, o problema é o mesmo, para eles de acordo com
suas experiéncias, a terra néo é fériil para as plantagdes, por isso, a maioria ndo

utilizam a pratica de cultivo. No entanto, as familias que, cultivam a mandioca, nédo
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produzem para oferecer ao mercado, uma vez que, o resultado sai abaixo do
esperado, contudo fazem farinha para o préprio suprimento.

As tradigdes culturais Munduruku, no Territério Indigena Praia do Mangue,
apesar da forte influéncia da cultura branca, da religido evangélica e da catdlica, se
manifestam de forma esponténea, entre criangas, jovens e adultos, esse legado,
inclusive, s6 tem continuidade, gragas aos ensinamentos e os costumes realizados
pelos pais concomitantemente as mudangas dos tempos.

Assim, os patrimdnios imateriais, como: a crenga, a crendice, a superstigéo,
as histérias narrativas, habitos, forma de organizar, iguarias, pintura, dancas,
canticos, forma de casamento, medicina tradicional, forma de uni&o, forma de cagar,
forma de pescar, artes, e, a forma como festejam. Ainda sdo bem perceptiveis,
embora transparecer timido.

O exemplo disso, a forma de organizagdo politica que ainda tem principios
dos tempos remotos, na qual se dividem em dois clés, grupo dos esbranquigados
(iriritayQ) e grupo dos avermelhados (ipakpakayti), tem como liderancga o individuo
do grupo esbranquigado, que é o cacique Tiago, que é do cla /KO.

Essa mesma lei mnemoénica, se mantém firme ao processo de casamento
entre indigenas natos e mesticos, onde s6 é permitido o namoro e o casamento
entre individuos de grupos distintos (iriritatuyd X ipakpakayd), caso descumprir, os
‘infratores” ficam submetidos as séries de rejeiges e preconceitos durante toda a
vida, uma vez que, segundo a légica desta, o Munduruku que pertencer ao mesmo
grupo é considerado como parente de sangue ou primo do mesmo sangue, tanto
que consideram como irmdo. Por sua vez, o componente de outro grupo, é
considerado ser distante do sangue, e por isso s@o considerados como pretensos
(as) noivos (as).

Outra caracteristica marcante da tradigdo cultural é referente como eles
veem o mundo da realidade a partir dos mitos, das crendices, das supersticbes e
religides. Assim é tipico dos indigenas, antes de fazer o tratamento ocidental,
consultar ao pajé a fim de primeiro verificar que tipo de doenga tem, se é do
conhecimento do médico ou se & do conhecimento do pajé, independentemente do
resultado eles submetem-se as series de tratamento, evidentemente obedecendo ao
procedimento que o pajé recomenda. E da mesma forma acontece, quando os

problemas de satde s&o referentes a dismitidura e fratura.
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Devido as séries de crenca em supersticdo e crendice, os Munduruku do
Territério Indigena Praia do Mangue, costumam ter medo do joropari (espirito
maligno que anda de noite), axik (espirito maligno que mata a crianga), wiinfacho’at
(pratica da magia em que judia o espirito das pessoas que estdo dormindo),
wuydada’at (feiticeiro em estado de transe que faz maldade as pessoas) e etc. Por
isso, € comum ver os pais fazerem o colar com certo de tipo de madeira que deixa a
crianga imunizada contra tais entidades malignas. Usam alhos, evitam andar na
escuridéo com crianga, andar no mato sozinho e andar nas altas horas da noite, com
medo de espiritos maldosos.

A crenga também faz com que eles respeitem os animais, como sapo, jabuti,
queixada, anta, e entre outros, para o conhecimento dos mesmos, todos os animais
tem espiritos ao redor dos Munduruku e, por isso, merecem respeito e, caso
despeitar, aquele que n&o obedecer sera castigado por algum tipo de animal
peconhento. Segundo a crenga, até os espiritos dos ancestrais podem empurrar os
ingratos para lhe causar mal, como fratura da perna, do brago ou cima de algum
toco para furar. E também, esses mesmos espiritos podem fazer que o espirito da
pessoa fuja para lhe prejudicar, como forma de castigo.

Estas crengas e outras sdo ensinadas através da educacéo informal dentro
do bergo familiar. Inclusive, a maioria das histdrias narrativas sdo utilizadas para
ensinar as criangas para respeitar as pessoas, os animais, as plantas e os espiritos
existentes do mundo Munduruku. De acordo, com o credo, todos os personagens
fantasticos Munduruku, sé sdo reais para eles, e por isso onde tem Munduruku
sempre existirdo certos medos.

Em relagéo ao céntico, a danga e a pintura, geralmente se manifestam
através de eventos memorativos, como Programacéo do Dia do indio, programacéo
alusiva a Semana da Patria, Jogos Indigenas Munduruku, reunifes e nas
assembleias. Mas, vale ressaltar que, apesar de néo ser tradigdes feitas de forma
espontanea, elas representam as mesmas originalidades da tradicéo antiga.

Como o caso dos cénticos, todos eles, quando cantados, obedecem
preceiios daqueles antigos, sendo que existem cénticos e dangas femininos e
masculinos, as finalidades. E ainda, quando se pretende cantar ou dangar, primeiro
o cantor deve saber sobre sua sagragéo, se qualquer pessoa pode cantar, qual a

finalidade, ou se s6 a pessoa apta pode cantar, uma vez que, existem vérios tipos de
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cantos, enire eles, ha os que sdo e ndo sagrados, para os homens, para as
mulheres, e ainda ha aqueles para causar risos.

Por sua vez, na pintura, tanto nos homens, quanto as mulheres utilizam
pinturas como descritos em diversos livros de cronistas, esse habito também sé tem
preservagao devido o ensinamenio de pessoas idosas as pessoas mais jovens.
Assim, as pinturas mais utilizadas séo: cakapaduk (formato de paci), poy’dot
(pintura com formato da pinta existente na casca de jabuti), e raramente utilizam
gadup’tot (pintura que tem formato de cacho de buriti). Exceto, pintura que ndo tem
significac&o alguma para os Munduruku, geralmente, utilizado pelos adolescente que
tem vergonha de utilizar a pintura original ou desconhecem por algum motivo.

Na iguaria, os Munduruku da Aldeia Praia do Mangue, se alimentam das
vezes, de peixe moqueado no moquém, farelo de peixe, peixe poquecado numa
folha. Carmne de caca da mesma forma. Comumente, familias genuinamente
Munduruku, se alimentam as vezes, de chibé com castanha, buriti com pirdo de
farinha, agai com pirdo de farinha, mingau de melancia com tapioca.

Algumas vezes, se alimentam, de beiju de tapioca com castanha, beiju de
tapioca com banana ou beiju de massa. E ainda, fabricam bebida consideradamente
para eles sagrada, como é o caso de musudi (manicuera), kaxidi (mistura de garapa
de cana enire outras substancias).

Alias, esses dois, segundo os Munduruku, sé pode ser tomada de forma
coletiva, respeitando todo o processo estabelecido pelos ancestrais, sendo que para
produzir, somente permitido as mulheres que tém castidade perante aos espiritos
dos ancestrais e da natureza, assim as jovens que tém relacionamento sexual ativo,
gue mestruam ou que pegam em sangue ndo podem fazer esses tipos de iguarias.

Entretanto, enire mais diversas manifestagbes culturais ndo mencionadas,
como a forma de pensamento, de agir, de se educar, de acreditar sobre o futuro, de
se comportar diante dos valores cristdos impostos pelas igrejas, advém através de

ensinamento repassados por meio de tradicdo oral que abrange diversos aspecios,

a pequena parte desses legados sera o objeto deste estudo.
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4 RESULTADO E DISCUSSAO
4.1 A RELACAO DA TRADICAO ORAL ENTRE OS MUNDURUKU

Nos relatos a seguir, sdo apresentadas as principais informagdes que
conforme a Fundamentagdo Tedrica desta pesquisa foi abordada sobre a existéncia
dos diversos géneros e aspectos da literatura oral, na cultura Munduruku. Diante
disso, vale enfatizar que, as informacgdes coletadas, foram previamente selecionadas
para fazer parte deste frabalho, considerando que, o objetivo da pesquisa é apenas
fazer uma pequena demonstragéo daquilo que se espera comprovar.

Assim, nem todos os dados foram incluidos, e sim, somente aqueles que
necessariamente precisam ser analisados e comparados com aquelas informagdes
correlacionadas, de acordo com os autores mencionados, que abordam sobretudo, a
importéncia da Oratura nas sociedades agrafas.

A oralidade é a caracteristica marcante e una da manutencgéo das historias
Munduruku. Histérias contadas oralmente & que representam a vida dos Munduruku
enquanto ser vivo na terra, porque através dessas, ndo s6 os conhecimentos
empiricos sdo repassados, mas uma gama de variedades de valores culturais,
éticos, morais, religiosos e politicos.

Geralmente, quando se fala de valores, consiste dizer que os préprios
contos, os mitos, as lendas e as musicas repassam esses conhecimentos em si. A
linguista Picango (2013), contribui com essa abordagem afirmando que as narrativas
orais em geral tém o papel importantissimo da transmissao dos valores Munduruku e
esses, por sua vez, servem de ensinamentos.

Nesse contexto, repassar esse legado por meio da oralidade é o dever
primordial dos pais aos seus filhos, é uma das razdes pela qual todo Munduruku tem
o conhecimento de seu mundo real sob a ética do mundo ficticio ou mistico, em que,
decifrado, através do compartilhamento de histérias antigas, perpetuam seus valores
e sua esséncia.

Assim, sobre os itens 1 e 2 do questionario, todos os entrevistados deram
respostas similares, ou seja, as respostas t8m o mesmo sentido de que, todos
aqueles pesquisados t8m conhecimento das narrativas antigas, das quais mantidas
na ftradigdo, assim também as respeitam como ensinamento deixado pelo

Karosakaybu, sendo que s3o tidos como sagrados para eles. De modo que, os




A4 XA AN XXX NN NN A NN N RN R E N NN R R R RN XX RN RXXXXXXXYYX'

B))’)

55

mesmos também repassam esse legado aos seus filhos, como ensinamento, da

mesma forma que seus pais as repassaram.

Imagem 01: Entrevistado 1.
Fonte: Dace, 2016

Por sua vez, na parte mais especifica que a pesquisa propds, as respostas
coletadas foram distintas, isso demonstra que apesar de seus pais contarem as
narrativas orais, nem todos conseguem guardar. Diante disso, ndo é de duvidar que
nem todos os pais sabiam ou sabem das tradigbes Munduruku de forma integra,
talvez essas particularidades estejam relacionadas as influéncias de outras culturas.
Por conseguinte, nas subsecgdes a seguir, serdo apresentadas essas constatacdes,
em que nem todos os entrevistados puderam responder devido a duvida ou falta de

conhecimento sobre as referidas perguntas do questionario.

4.2 HISTORIAS ENGRACADAS ENTRE OS MUNDURUKU

O género piada, em especial facécia sdo narrativas que raramente sdo
encontradas no acervo da Oratura Munduruku, apesar de que esse grupo € um dos
povos nativos mais brincalh&o entre si. Os Munduruku gostam muito de brincar, de
causar riso, inclusive € uma das caracteristicas que marca essa etnia. Eles adoram
criar quaisquer situagées em palhagadas, com a intengdo de entreter aqueles que

estao por perto.




‘)OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO?

56

Os personagens mais utilizados para criar riso e diversdo através da
brincadeira sdo préprios os indigenas Munduruku, geralmente do cla oposto. Assim
como, os cunhados, os amigos que tem cld oposto, buscam outros tipos de
personagens, como pessoas com fisionomia anormal, retardado, pessoas bisonhas,
animais engragados e entre outros.

Mesmo assim, dificiimente se encontram histérias engragadas na Oratura
Munduruku e, quando tem, poucas pessoas as conhecem. Isso seria uma das
dificuldades encontradas no que tange a fransmiss@o desse tipo de género.
Atualmente, ha varios contos engracados que foram criados com os personagens
também atuais e, geralmente, de pessoas conhecidas. Mas vale enfatizar que, nédo é
esse o objetivo da pesquisa, alids o que se propde séo facécias que fazem parte do
acervo da antiguidade.

Quanto a isso, apenas 3 entrevistados falaram com propriedade a respeito

da existéncia de piadas e historias engragadas, conforme veremos a seguir:

Entrevistado 2

Poyekawén i ip eem, ibo kawédn opop | Dizem que histéria do jabuti, essa histéria com a
iwayway'at wuyda eju bima, apat eju bima iat i. onca € engragada, e com jacaré.

De acordo com Entrevistado 2, hd uma coletdnea de contos Munduruku,
tendo como o protagonista o yaoti (jabuti), € um dos maiores acervos de histérias
que representa a comédia, uma vez que todos os enredos apresentam episddios
engracados. O jabuti, citado nos contos como yaoti, € um animal aparentemente
bobo, mas, através de sua astlicia e inteligéncia ganha tdo facilmente de seus
oponentes ferozes como onga, jacaré, ainda supera a velocidade de veado, e
também derrota a anta que outrora o havia pisado até ficar submerso na lama.

Outro senhor de idade, entre a faixa etaria de 75 a 80 anos, é o artesio,

puxador e contador de histdrias. Durante a entrevista ele contou a seguinte historia.

Entrevistado 4

Koro, kerom osunily wuyjuyl na korom, koro na
i'e.

Iménpuye burut, jekukum koro! Koro! Korot Koro!
Je ibubut ma iménpit i'e, ce buxi ibubut ma burut
ip imén ya'’d, ceoho’a, ménku oho'a buxim
omiyku, oweku kast, koro! Koro! Koro! koro!
Karo’a’dé kukuk ap ma e koro diwat jeexe i'e.
Geeje, cucum yabutbut kay i'e, gebuje ixe

Coroca, era coroca, mas diz que era gente.

Diz que por isso, andava coro! Coro! Coro! Corol
Diz que era seu brinquedo, era seu brinquedo
que finha esse som, como buzina, assim como
buzina era, era na verdade, Coro! Coro! Coro!
Corol

Diz que era para imitar coroca, era do cla de |
coroca.
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yuygubit purut pug’a be na burut ip, buxi yabi'ase
yuygubit e poh! Ixet. Gebujep, ixe jegebit
mureurem ma i'e, bugun ku osundy yabi, ceied
osundy uk’a tok i'e.

Kuyje osodop buxi buye, cokorom ma uk'am,
iménpuye itok igo, iboce... jekpita miymuiy Pe,
kosu ian winbé&g, Jeejep tsiiiil jesusun i'e (riso),
geeje uk’'a burut ménku, yawedip iménpuye ixe
kay a yabutbut kay nGigém ajémjém i'e.

_ Apegén?! i e'em i'e _ Jesusug na én, jegebit
mikutukutum ixet ma imGwurGgwurg e'em.

— On &0, i eem ixe i'e. Gasll koro! Koro! Koro!
Koro! kuy jepin i'e xekuuuk! Koro! Koro! Koro!
Koro! maku i'e

_Tal, ixen na xee watig'a’am jekukum... o'e
yabutbut i'e sitam, iboma na, __ Jatok tag ku acoi
xeku jesusun jekukum, io’e i'e. ljoce wi
jenapdnpdn puye i’e.

Gebuje burut oju e wurlri! Waram iwiwim
iba’im’cocom o'e i'e itab&! Gebujep bugun na ku
ndnpin i burut, ei nG@é&mpin i burut e’'em, gebuje
cucum {'e weel, jafepid ma aju jekukum koap
pit i'e, imé&naaa! Boce ku i jenln’oc buje burut
wara'at ojukuda f'e.

Gebuje o’e jebure be jenlin'o buje i'e , yabutbut
otlin’o jija i'e, iii! Tikapl, put, put pareku! oat,oat
cicA (riso), Gebuje ojenapén ie. Geejep
jenﬂn’o’ap wagom jexe jebure ojukuda i'e _obure
o'e 'e — yabutbut purut opop yuk, ya'd buxi...
yatig'a’d'a butbet c¢ica, o'e i'e _ Asit'am én puk to
eyatig'a, o'e i'e, jewayway ixe bure Pe.

_Tal hap, o'e i'e, kuy jja ixe tin'o’o i'e,(riso)

| iménpuna jendn’o’ap, jeniin’o’c’ap mi, buxi weik

am purut em i'e.

_Asitam eyalig'a, io’e Te, i _ Cewedun omiy,
sitam, oju i'e, korol Korol Korol Koro! oju ip i'e,
iip Guup! Koro! korol. — iteje na, d’e, _ ljoce ku

| itok, igo tok pe juy jekpita ojumiy io’e, wunbég,

jakap! Koapcoy ma cesut’isum ma oya, otlin'o ixe
it toook! Jebum put, put parek!

ltakoma jija jebure kay o’e i'e, Jeeje ojepit i'e, tal
— Kuy du obure, io’e I'e, tal ltakoma, o jede gu na
ie.

_A&al, o'e e _ Onin'c’o an (riso) na én, ic’e
jebure be i'e

_On tak cuk xeku onlin‘on ma obure.

_Apéna ku ece gu, io’e i'e (riso)

_Eniin’o’ap weik am poro ece, io'e i'e.

_ Pooxal Disse ele.

Dai, ia com a idosa, ai ela tinha um neto numa
mesma casa moravam, diz que, ficava em cima
de sua rede o seu neto, deitado! dormindo. A,
diz que, ela sé balancava seu neto raiando, perto
ficava, o buraco na casa.

Porque antigamente, as casas eram feitas de
ripa de tauari, por isso essa era furada, Ia...
colocava sua bunda, diz, chega abria e colocava,
dai peidava (riso), ai a casa era assim, fechada
por isso o odor de peido chegava a velha
exalando, diz.

O que ta fazendo?!, dizia a idosa _Esta sé
peidando, balangava seu neto mesmo dormindo,
dizem.

_Na3ao é eu, dizia ele. Ai coro! Coro! Coro! Coro!
Ja ia voltando! Coro! Corolcoro! coro! pra ali, diz.
_Upal Sera que ele mesmo anda me peidando....
diz a velha, bora ver, olha para la mesmo,
_Neste buraco talvez ele fica peidando, diz que,
ela dizia. Porque ele fugia dali.

Ai foi andando! diz, esperar de novo, ficou
esperando vigiando, olhando! Diz. Dai nao
demorava diz, ficava com vontade de peidar, ai
ia, diz que, antes ele andava s6, assim mesmo
sempre. Um dia quando ja enfiaram o dedo no
seu anus procurou outro parceiro, diz.

Al disse para o seu parceiro, quando enfiaram o
dedo no seu anus, diz que, a velha enfiou o dedo
de cheio no seu anus, tik! Buuu! Caiu no chéo
(riso), ai coireu, diz. Dai diz que, procurou outro
parceiro para ndo ficar s6 nesse
constrangimento. _ Meu parceiro, disse, a velha
esta muito facil para ser judiada com peido, disse
ao seu amigo. _Quer ver, va vocé agora peidar-
Ihe, disse, sorrindo ele, seu parceiro diz.

_Rapazl, disse ele, esse ja era enfiado no anus,

diz (riso) por isso procurava um parceiro para ser
seu companheiro.
_Vé-se a peida, disse ele. _ Em seu confronte
tem o buraco, vé 14, assim foi, diz corolcoro!l. _Ai
mesmo, disse, _O buraco é aqui, nesse buraco,
diz que, ele colocou o seu anus, se
aprontou...antes mesmo de soltar o peido, diz
que a velha ja enfiou o dedo no seu anus, tiiik!
Com o dedo, buuu! Caiy, diz.

__Ja meu amigo, disse aquele que mandou, ele
porem calado de tanta raiva, ndo respondeu diz.
_ fez vocé com que me
enfiassem no anus, resmungou ao seu parceiro.

_Eu também me enfiaram o dedo na bunda meu

amigo, disse ele.

__ Por que vocé ndo me falou, disse ele com raiva

(riso).

_Fez isso sd para enconirar outro parceiro né,

diz.

‘)OOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOOO
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Imagem 2: Entrevistado 4.
Fonte; Dace, 2016

Essa € uma das caracteristicas mencionadas na Coutinho (2003), uma vez

que trata de uma situagdo que pode ser comum a qualquer pessoa, que é a

necessidade biologica representada pelo peido, que se aproxima de “dominio
espalhado” (Coutinho, 2003, p.187). Por outro lado, apresenta o tom de zombaria,

de sarcasmo, mas que ndo passa de histéria aparentemente real, tendo

personagens conhecidos pelos Munduruku, coroca era gente, e era do cla coro (cla

avermelhado), a velha com seu neto deitado na rede e o ambiente da casa descrita

como era antigamente, feita de ripas de madeiras.

E ainda outra histdria, também tem o mesmo carater acima mencionado,

essa contada pela cantora tradicional e pintora tradicional. A mesma contou o

seguinte:

Entrevistado 5

Kuyje osodopdop ip ayacayl cecasaysey gd,
nasl ap puxim go.

Iménpuna, ie, plg ayacat o'e jexat yoy daxa be
puybipip pe, imén axima.

Daxa daypi be burut oabik, daycoé i. Gébuje o'e
puybipip imy, ciaak! Ciaak!/,

Ipi ica i'e, imé&npuna ciaak! Ciaak!.. cerep, Took!
Tae be ma ie, ojewedae’o puybipim ie.
(jewayway)

Antigamente as mulheres nao
vestimentas, como nos dias de hoje.
Por isso, diz que, uma mulher foi assar peixe no
fogo com espeto.

Sentou-se na lareira com as pernas
arreganhadas. Ai foi enfiar o espeto no chéo,
tchal Tcha!

O chao era duro, ai tcha! Tcha!.. deslizou, ziiik!
no orificio da vagina, diz que, acertou a sua
propria vagina. (riso)

usavam
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Pelo que se vé, existem muito pouco as tipologias de facécia dentro da
tradigho Munduruku, como nos exemplos contados pelo entrevistado 4 e
entrevistado 5. Diferentemente daquelas mencionadas pelo entrevistado 2, as quais
tém o principal personagem o jabuti que ndo se deixa vencer pelos oponentes mais
fortes. Vale ressaltar que, essas histérias de jabuti, apesar de ter o tom de comédia,
elas ndo sdo necessariamente facécia, antes, as mesmas tém as caracteristicas
marcantes de fabulas, uma vez que, os personagens sdo animais e também no

fundo trazem o ensinamento para aqueles que ouvem.

4.3 AS LENDAS QUE EXPLICAM A CRIACAO DOS SERES

A lenda é tipo de narrativa, que representa o povo Munduruku. A explicagdo
sobre a criagdo do ser humano, os animais, os passaros. Inclusive, este tipo de
mitos, s&o bastantes comuns tanto nas histdrias oralmente contadas, quanto nos
canticos, vale enfatizar o que Picango (2013) afirma, que todos os canticos
apresentam trechos musicais e servem de ensinamento & vida, sobre o mundo e a
hatureza.

Em relacéo ao surgimento das plantas cultiviveis e comestiveis, os mitos
apontam duas situagbes diferentes, aqui se percebe que, segundo a viséo desses
indigenas. As plantas cultivdveis surgiram pela necessidade, para suprir os desejos
de uma crianga. E, ac mesmo tempo, também alguns foram criados por deus
Munduruku, como se pode ver no primeiro relato abaixo, correspondente a pergunta

de nuimero 7 da entrevista.

Entrevistado 1

Kuyje bit iménpit osodop kadai io'ibitat kake i | Antigamenie ja existiam plantas comestiveis e
ojejurly tak buxi bima ixe Karosaybu, aoyily( | surgiu mais quando o Karosakaybu, quando as
oakom i ma ip ojewexaxaxat ip kadaim mulheres cairam na agua as ftransformaram em
plantas.

De acordo com a Oratura Munduruku, esse acontecimento em que, o
entrevistado se refere “quando as mulheres cairam na agua’, foi o periodo de
grande turbuléncia, a comecar pelas mulheres que frairam seus maridos pelo
Ariwérikayje (personagem mitico em figura de anta), que era obra do préprio

Karosakaybu, mas no fim, chamou atencao de todas as mulheres da aldeia.
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Diz a lenda, inclusive presente em histdrias e cénticos, de que esse ser
morava na agua, no igarapé, onde todas as mulheres banhavam. Por isso, nesse
momento que aproveitava para se relacionar com as mulheres, e elas o protegiam
como amantes.

Até que um dia, um homem desconfiado pelo comporiamento de sua
esposa, comegou a investigar o motivo, que no final descobrindo essa relagéo.
Inconformados, os homens se uniram e enganaram as mulheres mandando-as
coletar frutas e mataram a anta, comeram tudo para n&o deixar a pista, assim para o
munduruku atual a anta representa um alimento completo que ndo se deve
desperdica nada, a néo ser pelo e fezes.

Apos perceber, as mulheres revoltadas cairam na agua, e se transformaram
em peixes, outras em aves, algumas em insetos e vice-versa. Nesse periodo,
segundo o mito, Karosakaybu, mais uma vez, mostrou a sua divindade
transformando peixe que era sua mulher em pessoa, bem como plantas etc. Entao,
é nesse periodo que o entrevistado 4 se refere, quando diz: “quando as mulheres
cairam na agua as fransformaram em plantas”.

Ja no relato abaixo, pode se constatar ouira situagdo. De acordo com esse
mito, as plantas cullivaveis surgiram pela necessidade de alguém, para suprir a

necessidade da crianga, que chorava muito com vontade de comer frutas.

Entrevistado 5

Bekicat osundly io’e, ibi'at bekicat osunily ajo juk
iku'at mibapug awap io’e cem tu. liabikukuku
osunlly i naslje dak iménpuxim ma oit'it
itabikukuku, cem fu. Ajo iat kay itabikuku
tareksuk’a’a kay iménpuxim osodop ibo, tareksuk

Dizem que era moleque, era isso guando ia
aparecer coisas comestiveis, ndo é verdade. Era
piddo e hoje em dia também nossas criangas
s80 assim, ndo € verdade. Desejava as frutas
era assim, quando as coisas (plantas) iam
aparecer, entfo agora apareceu e tem tudo.

| kake.

jebapud pima io'e, tAo nasl ojebapuk soat o'e

A histéria aponta a avd, como protagonista desse surgimento, a qual propria
se ofereceu para ser enterrada na terra na roga, com a intengéo de transformar em
plantas que se ver atualmente, tais como: mandioca, cara, cana, batata entre outras.
Nesse caso, ndo tem intermédio do deus, e sim pela espontdnea vontade da avé

gue se ofereceu para se gerar em planta.
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4.4. VIDA APOS MORTE PARA OS MUNDURUKU

A pergunta de nimero 8 retrata sobre o destino da humanidade depois da
morte, segundo a visdo dos Munduruku. Geralmente, os idosos acreditam que além
da morte, existe o lugar muito legal de se viver, onde eles podem ver novamente os
entes que ja morreram ha muito tempo. Para ser recompensadoc com essa
eternidade, eles acreditam que a pessoa enquanto esta viva, precisa ser sabio em
varios tipos de conhecimentos tradicionais, como cantico, enfeitarias, puxar, ser
pajé, viver conforme o que a tradicdo dos ancestrais pede. Além disso, para os
Munduruku, tem aqueles que tém sorte, embora ndo saibam de nada, algumas
pessoas podem ser escolhidas por algum motivo, para morar com eles no outro
mundo. Esse mundo, como alegam, € possivel ver, através de sonho, em forma de
viséo, e pelas pessoas doentes, principalmente quando estes ficam “sem espirito”.

Nos relatos seguintes, pode se constatar sobre esse suposto lugar.

Entrevistado 1

| Xipatat opop i ip e'em, ijoma gl iménpit, eh...
| kajurug tag i ixeyl bit e'em ijoma’atayll be,

wara'at, wara'at, wara'at kan ma acoi opop, um
tu, ikadip cexe

Dizem que ha o lugar bom, s6 que nioc é neste
mundo, eh... dizem que é no kajurug (lugar
desconhecido) dizem isso para aqueles que
moram neste mundo, ouiro, outro, talvez deve
ser outro lugar, ndo & verdade, para eles é o

lugar bonito.

Para o entrevistado 1, esse lugar chama-se de “Kajurug”, um lugar
desconhecido, mas representa um outro mundo. Para o entrevistado 2, esse lugar
se chama de Karobixexe, o mesmo nome mencionado pela Picango (2013), onde ela
alega que os Munduruku consideram como lugar subsolo que fica debaixo da

cachoeira.

Entrevistado 2

Kerepoca be ip e’'em, iboma wuyjuyd je' buje ip | Dizem que é no Kerepoca (cachoeira que fica no
Karobixexe i ip e’'em, iat ekawén. rio Cururu tido como sitio arqueoldgico), a
histéria que conta que as pessoas quando
morrerem vao para Karobixexe (lugar mistico
que fica debaixo da cachoeira).

O entrevistado aponta Kerepoca como cartdo-postal para entrada ao

Karobixexe (mundo mistico). Ndo € a toa que os Munduruku lutam contra a
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Hidroelétrica nos rios, uma vez que, a grande maioria dos sitios arqueoldgicos esta
situada nos rios. Inclusive, esse Kerepoca, que fica no brago do Rio Tapajos,
conhecido como rio Cururu. Kerepoca é o nome da cachoeira em Munduruku, em
tempo de desova de peixes, muitos pescam nessa localidade.

Segundo a mitologia, nesse lugar que eniraram antigamente os melhores
cantores, guerreiros, pajés, melhores sabios, que entraram desgostosos do mundo
violento, sangrento e cansados da mortande que ocorria no mundo, desde esse
momento até hoje se pode ouvir barulhos de gente, o cantar do galo, a batida de
piléo e as falas de gente, vindo do submerso do rio.

Outra crencga entre os Munduruku, € de que, quando morrerem, muitos se
transoformardo em animais, e andaram com eles. Segundo os mitos, essa tendéncia
que o ser humano possui se pode perceber tdo claramente, no momenio que a
pessoa fica doente pela doencga que chamam de “sem espirito”.

Quanto a isso, para o pajé munduruku, cada pessoa possui um espirito
alojado nas costas, na direcdo entre as duas apas, considerado tdo fragil e delicado
varia de pessoa para pessoa. Por isso, quando qualquer animal bater na pessoa,
assim como peixe, batida na cabega com arco, osso de animais ou pena de mutum,
de acordo com os pajés o espirito pode sair.

E pessoa, vitima desse problema, fica muito magra e doentio, sem apetidao
para nada, ai comeca a sonhar, a ter viséo, ter alucinagdo. De modo, a andar em
seu sonho em todos os lugares desconhecidos em forma de animais, essa jornada

que os Munduruku consideram como conhecer de forma prévia o mundo mistico.

Entrevistado 3

-y o

Aypapayl'im’'im €'em ménku: _ah, dajekcom | Os ancestrais dizem assim: _ah vou ser caititu,

1 ojuy, puca’xim, ajojoylGm’tim e'em | m@e de animais, os ancestrais dizem que vao

iba’arémrémayﬂ dag OjU. morar com 0s seres misticos.

O entrevistado 5 também, confirma a mesma informacédo. Se refere a
Kerepoca ao lugar que ja foi mencionado posteriormente. Aos outros lugares, se

refere a transformacédo de pessoas em animais apos a morte.

Entrevistado 5

Kerepoca be i’e, maku i'e wara'acat i'e. Diz que é no Kerepoca (lugar mistico), e os
outros vao para ouiros lugares.
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Na atualidade, muitos indigenas, no caso estrito os idosos e idosas, acreditam
e defendem com total conviccdo que esse lugar € que eles vao depois que
morrerem. E ainda alegam, la é o lugar de muita paz, de fartura, de alegria, de
comemoragoes, e ndo é o lugar de sofrimento, uma vez que, conforme dito, muitos
dos parentes falecidos estéo 13, e por esse motivo, eles guardam esperanga para um
dia viver ali.

Mas, devido o crescimento da irmandade, tanto da igreja catdlica, quanto da
igreja evangeélica, muitos ja associam tal lugar como préprio inferno, onde alegam
que a histéria ndo fala do verdadeiro sentido desse mundo mistico. Esse
pensamenio, € comum entre os jovens, em minoria entre as pessoas mais idosas,
haja visto que, até o nimero de evangélicos e caidlicos tem sido alavancado nos

ultimos dias.

4.5 EXISTENCIA DE SERES MISTICOS ENTRE 0S MUNDURUKU

O povo Munduruku € uma etnia por natureza muito supersticiosa. Uma das
maiores supersticoes € a crenga de que existem seres, aqueles que podem ser
vistos com olhos nus. Esse tipo de credo veio repassado pelas diversas geragdes e
a geracdo de pajés sdo verdadeiros transmissores destas crencas, uma vez que,
somente eles podem enxergar os espiritos de variados aspecios.

A palavra iba’arémrémayi em Lingua Munduruku, consiste em seres que
ndo podem ser vistos pelas pessoas normais, ou seja sem ter visdo de pajé. Para
tentar esclarecer o seméntico deste Iéxico, em portugués foi utilizado conforme
acima mencionado “seres misticos”.

Quando se fala esse Iéxico em Munduruku, a associagdo psicolégica faz
entender que trata de espiritos de pessoas que ja morreram que ficam rondando as
pessoas vivas, as vezes, com intengdo de lhes levar para o outro mundo segundo o
Munduruku. Por isso, para eles, esses seres sdo tenebrosos, porque eles podem
favorecer em algumas situagdes, assim como podem castigar com suas pragas.

Diante da pergunta de numero 9, foi constatado o seguinte:
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lba’arémayl, kawén, kawénkapkap pe ip
ogubapuk ibo opop kake iam, iménpit, ijojo’ayl
beku...so... wamdayll wamomoyil ata itaybit.

J& mostraram na histéria, na histdria sobre os
seres misticos de que eles existem, porém,
aqueles que veem, sd... os pajés somente os
pajés sabem.

Entrevistado 2

Kake ibe dak iba’arémayti

Eles também existem os seres misticos.

Entrevistado 5

Kake iba’arémrémayl dak, iixat ma io’e cém tu,
itabiku'apapap ma io’e, habug ip ibe puca ma
agu, habug kuka cé&m tu, edujoap am io'e iboma
jewerop. Apoce dopdom werop ikdnap iat pe ip
cucum ip ikug, cem tu, imGcokcokcod io'e.
Iménpuye, iménpit ibe puybit warémtagd sug ikuk
pa'ore io'e habug kuka, yakip kuka oom ewebe
io'e cem tu, edakoy am io’e.

Existem os seres misticos também, diz que, eles
tém a sua propria alimentagdo, gostam de
escolher as pessoas do seu gosto, pode lhe
praguejar através da figura de animal, pode lhe
praguejar, ndo & verdade, para lhe levar onde
tem mingau. Onde tem mingau levam a pessoa
escolhida, ndo é verdade, lhe cortejando.

Por isso, porém, diz que, os animais ndo podem
ser judiados, a sua praga (feitico) pode entrar em
vocé, ndo é verdade, para lhe levar.

O medo que esses seres frazem aos Munduruku é muito grande,

geralmente, por esse motivo que eles ndo costumam fazer qualquer tipo iguarias so.
Na tradigdo Munduruku, quando a pessoa fica divulgando que vai fazer iguaria como
mingau de melancia, de manicuela e garapa. Os espiritos dos animais e dos
ancestrais ficam animados, porque segundo a mitologia, esses seres gostam muito
de mingau.

Por isso, se uma vez a pessoa divulgar a todos e prometer fazer, mas néo
cumprir ou fazer o evento sozinho, ele com certeza serd castigado pela cobra
mistica também muito venenosa a mando dos seres misticos. No entanto, esse tipo

de evento o qual chama atencdo de muita gente representa perigo. Veja o quadro

relado do entrevistado a respeito disso.

Entrevistado 8

Kake, imépit ejuma wuyju it jjojom ga, cem tu.
lba’'arémrémayt omiyku wuyexeybin ma, wuyju
jexeyxeyxey, intdo &n, 6n kuka ocexeyxey, cem
tu, geje ka wuyjuylxiri ogjém ijoce, cém iu,
xere’sug G wuyjuyl, ibo iba'arémrémayi
ajémjém, cém fu.

Gebuje e’'em wuywebe, cem tu _ Geje ijoma ojot,

Existem, s6 que nés ndo os vemos, ndo &
verdade.

Os seres misticos nos aparecem através de
sonho, nds sonhamos, entéo vocé, se eu sonhar,
ndo é verdade, ai de repente poderia chegar a
multiddo aqui, ndo & verdade, montdo de gente,
assim os seres misticos chegam, n&o é verdade.
Ai eles fala para a gente, ndo é verdade _
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muykao kén ocesot, muykao opop iboce, igo
duk’a be i eem ip. Ibo ip ade em Cica wuyjuyl
kuy oajém okay, gast 6n e'em _ Kake gl Praia
do Indio be até opop.

_ Ka'llma, ijocen ma juk ip o'e ijoce ap pe na, i
e'em ip iba'arémrémayl, iménpit owebe e’em,
wuyjuydn ma agu, cém tu, wuyjuyd,
yaypan'isuayl §i dak ajémjém okay, aypapayd,
yabutbuy( iburiin ma.

Fulano viemos para ca, tomar mingau, disseram
que aqui tem mingau, disseram que nessa sua
casa. Isso ja chegou a multiddo comigo varias
vezes, ai eu os digo: _ Nao tem sé na Praia do
Indio tem.

__Nao, disseram para aqui mesmo, assim dizem
os seres misticos para me, parecem que sao
gente mesmo, ndo & verdade, pessoas, ndo sdo
jovens também chegam comigo, velhos, velhas e
sO.

Imagem 03: Entrevistado 8.
Fonte: Dace, 2016.

4.6 OS MAIORES CAUSADORES DE MEDO PARA OS MUNDURUKU

A pergunta numero 10 da entrevista se concentrou para captar dados a

respeito do causador de medo entre os Munduruku. Nos dados abaixo, € possivel

observar que geralmente se trata de seres misticos, ou seja, seres cuja forma é

espiritual, e podem ter variadas transfiguragbes como espirito de animal, do ser

humano, de animais pegonhentos ou seres diabdlicos, como entidades demoniacas.

Veja o relato a seguir:

Entrevistado 1

Joropari

Joropari (ser mistico diabolico)
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De acordo com o entrevistado 1, o maior causador de medo, & o joropari.
Mas o que é joropari? Para os mitos Munduruku, joropari € uma entidade diabdlica
gue anda na escuriddo nas altas horas da madrugada, andando em forma de gente.
Eles apontam dois tipos, um que é o préprio boto, eles afirmam ser inofensivo, uma
vez que geralmenie eles sempre voam em alios somenie a procura de seus
destinos.

Por sua vez, os ofensivos sdo atribuidos pelos Munduruku, principalmente
os pajés, como aqueles que andam no chao, entre as casas, imitando pintinhos.
Para os Munduruku, joropari & o maior inimigo desses indigenas, uma vez que, se
de repente alguém passar por perio desses seres imediatamente esse o matara,
sem chance de sobrevivéncia. Alguns senhores informaram que ja houve muitos
casos de morte dos indigenas. Eles alegam que, quando atacam a pessoa hem o
pajé da jeito, até mesmo ele préprio tem medo.

Por isso, costumamente, os pais aconselham os filhos para ndo estar
andando, correndo na escuriddo, principalmenie nos lugares diferentes, ou seja, que
néo é o lugar de origem. Muitos acreditam que, esse ser diabdlico é a maldigdo que

vive somente no meio dos Munduruku. Veja outra informacéo a respeito disso:

Entrevistado 2

Joropari, axik i Joropari (ser mistico diabdlico), e visagem

Aqui se pode encontrar axik, e segundo os Munduruku para esse espiriio, &
afribuida a imagem da entidade espiritual em forma de crianga, por isso, o alvo
principal € a crianga recém-nascida. A crenga diz que, eles vivem no meio dos
caminhos retos, geralmente eles aparecem ao entardecer e ao anoitecer. Sobre
todos esses tipos de seres diabodlicos, Alencar (2001) mostrou que esses seres
existem segundo as mitologias Munduruku, inclusive existem varias entidades desse
tipo.

Por isso, os pais Munduruku, tem a cuitura de mandar fazer colar com o tipo
de madeira chamada de wexikiak (madeira preta), de seu conhecimento. Entéo o
artesao faz o bonequinho de madeira e os pais penduram no pescogo da crianga em
forma de colar. Dizem que, ao ver esse colar o axik ele ndo chega perto, porque tem

medo.
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Muitas vezes, quando ndo se usar esse tipo de colar, eles fazem banho,
colocam alho em seu pulso enrolado no pano. E também, passam algodéo
gueimado no peito e na testa da crianca. Ha uma diferenca, segundo o mito entre o
joropari e o axik. Joropari pode matar qualquer pessoa, adulto e crianga, por sua
vez, o axik somente as criangas. Vale enfatizar, o mesmo termo (axik) é atribuido a
visagem de gente ou qualquer ouiro fipo de ser, o diferente, segundo a crenca
Munduruku, é que a visagem n&do mata ninguém. Além desses, existem varios como

ja foi mencionado:

Entrevistado 3

Tumin puxixim Do bicho

Entrevistado 4

Wuydada’'ay( buxim Dos feiticeiros que ficam em transe na figura de
bicho (onga)

Para o entrevistado 3, o maior causador de medo é bicho. Na lingua
Munduruku, quando se fala de “bicho” consiste em seres desconhecidos, e ndo a
onga como costuma imaginar. Pode ser qualquer tipo de criatura, ora fisicamente
real, ora espiritualmente, que apresenta ameaga de morte. Para o entrevistado 4, os
feiticeiros que ficam em transe representam o maior medo, uma vez que, em figura
de ongas e entidades demoniacas eles se transformam para causar mal as pessoas
comuns.

Em relagéo ao entrevistado 9, o medo é representado pela praga que os
seres misticos possuem, os espiritos dos ancestrais e dos animais pode causar nas
pessoas a maldicdo indesejavel. Os Munduruku, acreditam que quando esses seres
misticos querem castigar, eles dispée de cobra como arma mais poderosa.

Dificilmente, quando é assim, a pessoa sobrevive.

Entrevistado 9

Iba'arémrémayl’ekawxi io’e, puybu io’'e cem tu, | Do feitico dos seres misticos, que € a cobra, por
ixe ipi jija’at cenobano ip ixe ibe, puca’akip ibe | que ela € uma arma mais venenosa deles, estas
cepuybu ip, ixe bit pubutbut ap gu buye, ixe mais | $3° piolho de animais como serpente, porque

. o s com esta nfo se brinca, ela é o ser mais
wuypararum wuydujjuatwan ibiayu buye y
tenebroso porque estas podem nos levar.
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Na visao do entrevistado 10, além de joropari, o medo é atribuido a wiintao,
essa entidade diabdlica, na verdade, ndo é necessariamente Matinta Pereira, e sim
uma espécie de pratica de magia, utilizada pelos feiticeiros Munduruku durante a
noite, no momento que a vitima, que geralmente a pessoa a qual tem rixa ou ira
qualquer, é tomado espirito a partir dai faz qualquer tipo de maldade e judiacéo,
perfurando seu corpo e colocando as folhas e as pedras, segundo o mito, por isso
imagina-se que a pedra na visicula ou no rim é a obra dessa magia.

Costumamente, os Munduruku se queixam de dores nos peitos, nas costas,
na cabega, dizem que é a obra desses malfeitores espirituais. Com o tempo,
afirmam que o resultado da judiagdo se fransforma em doenga, a qual chamam de
wiintao’ekisé ndy but, em portugués seria a marca da lesdo da faca do matinta
perera. Outra atribuigdo, logo abaixo, referente a wuyda’baro, que significa oncga
falsa, esse tipo também faz parte da obra dos feiticeiros.

Entrevistado 10

Wintao buxim, joropari buxim, wuyda’baro | Do Matinta Perera, do joropari (ser mistico
buxim i diabdlico), da onga da maldigdo.

4.7 CRENDICE ENTRE OS MUNDURUKU

De acordo com, a Ribeiro (1980), a crendice diferentemente da supersticao
néo gera temor, mas ao acreditar leva ao resultado desconfortavel. O povo
Munduruku, nesse sentido, € uma nacéo privilegiada em crendice, uma vez que
qualquer acdo antes de ser feita, na maioria dos casos implicam na crendice. Os
cinco sentidos na visdo dos indigenas referidos, estdo automaticamente
relacionados a crendice.

Os itens 11, 12, 13, 14 e 15 do questionario, {ém como teor as crendices,
conforme descrita pela Ribeiro (1980). No caso, para os Munduruku, a crendice se

manifesta através da vis@o, audigdo, contato, paladar e por meio da palavra.

Veja o seguinte relato:
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i

Kadai ménku ikin i puybit tak
warémtag gl ejo’o, tem que ser ijebit
pidase, ndo ya'a nem yukpu i ie.

Frutos verdes e caga também vocé ndo deve
comer de qualquer jeito, tem que ser da parte do
meio e ndo a cabega e nem o rabo

12

Wuyebekit wuytayxi osuit kap i ma
beku soat ma ikuk’pi e’em imé&n Gm
map, ajo iat kug map bekitkiyl
iwétaxipi €’em i ip €'em.

Quando a mulher da gente acaba de dar a luz,
existem coisas que ndc devem ser usados, porque
se ndo, se ulilizar as coisas as criancas podem
ficar doentes.

13

bima opop ijo'pi'at, aoylyll dak
kapikpig pima ijo’piat opop

Se o pajé estiver fazendo seu trabalho, tem coisa
que n3o deve ser olhado, se as mulheres
estiverem trabalhando ha também coisas que néo
devem ser olhados.

14

Ménku ie ba'ore, ibi'at tareksuk'a’a
ayabu imén cuy ace i bima, pucayl
ya'dpicud, pucayt... yaglykuku e'em
ibo kay se ojewem(gé gl i bima
itakoma ip €'em imé&npana ip ménku
gjo'iat kay ajémjém ip, ipixipa be,
ipixipa kay ajémjém at'an ip pénpuye
ixeyl na itakoma buye

oo s pu

jemigéykukum puye

Nao pode fazer assim, se formos buscar os frutos
e se dissermos vamos fazer algo, existem seres
espirituais que estfo escutando, os animais estdo
escutando, os animais... eles ficam também
interessados nisso, por isso, caso nao fazer o que
se prometeu eles ficam com raiva, ai eles
castigam, o toco fura o pé, porque eles ficam com
raiva, por serem enganados.

1 16

Puca'it’it, wasi, kadai dak cekay'pi
ma.

Animalzinho, passaro, at as plantas ndo podem
ser judiadas.

Dentro da tradigédo oral, existem muitos tabus e crendices que os Munduruku

respeitam muito, dentre as quais conforme mencionados acima. Quando se diz que
néo deve comer frutos verdes, principalmente a banana verde, eles acreditam que
por isso a crianga quando a morde fica com dentes pretos. Sobre o peixe, os
indigenas sempre oferecem a parte do meio aos seus filhos e néo a cabega e nem o
rabo, segundo o mito, a crianga que n&o obedecer a essa regra, quando crescer ndao
se torna o bom o cacador e nem bom pescador, primeiramente que ele fica panema,
ruim de mira e etc.

Para as pessoas que tém filho recém-nascido, existem séries de objetos que
ndo podem ser utilizados, segundo a crenga, objetos como a linha de costura, a
linha de pesca e arame, segundo eles, se os pais desobedecerem, a crianga pode
ficar doente ou ficar com corpo deformado.

Nesse sentido, ouiros entrevistados informaram, sobre outros tipos de
crendice, no caso do entrevistado 5. De acordo com essa pessoa, ndo pode chupar

cana ao anoitecer, porque a crianga pode ficar com dentes estragados, e com isso
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sofrer a dor de dente. Acreditam inclusive que, até as plantas plantadas durante a
fase de luar, ficam estragadas, e da mesma forma acontece com dente também.

Para o entrevistado 8, ndo tem peixe mais remoso que jandia, quando ha
crianga recém-nascida, ent&o os pais ndo devem comer, pois a crianga pode pegar
diarreia e ficar doente. Assim, como a sardinha, e alguns peixes lisos como mapar3,
principalmente aqueles que tém gordura. O entrevistado informou também que, os
pais n&o podem ver o bicho- preguica, a crianga pode ficar preguigosa e dorminhoca
quando crescer, assim como esse bicho.

Por sua vez, o entrevistado 9, uma senhora da faixa etaria entre 75 a 80
anos de idade, informou que, a crianga ndo pode comer qualquer tipo de miolo,
assim como miolo de tucaméa verde e miolo de animais, que a crianga fica com
problemas de aprendizagem em qualquer tipo de conhecimento, o mesmo acontece
com aquelas criangas que ficam se jogando na agua de cima da arvore.

Em relagé&o ao entrevistado que também é uma senhora desta faixa etaria,
informou que pessoa quando quer fazer evento ndo deve estar divulgando
antecipadamente, porque além de humanos, existem seres espirituais que ouvem,
esses representados pelas caveiras de animais jogadas nos lixos. Caso a pessoa
n&o realizar com a participagéo de todos, eles ficam com raiva e podem castigar com

animais peconhentos aquele que honrou o prometido.

Entrevistado 10

Musudi, jekadada’ap, ade ya'dpicug | Quando se vai fazer mingau de manicuera,

iba'aremremayu. Imenpuna imuge um pi, | muitos espiritos ficam interessados. Por isso,

jekawxim kuka ip abug. nao se pode recuar depois de prometer, eles
podem lhe praguejar com o feitico deles.

Aqui se pode observar que, ndo s6 a manicuera para os Munduruku ndo
pode ser anunciada previamente, tem outros tipos de iguarias como acai, vinho de
buruti, mingau de melancia e tinguejada que é a pratica de pescaria com timbd, ndo
podem ser propagadas previamente, a pessoa que tomar iniciativa, & preciso
convidar a todos, e realmente cumprir de fato, temendo qualquer tipo de castigo por
parte dos espiritos. A crendice entre os Munduruku, € uma area muito complexa e

abrangente, existem varios tipos de crenca.
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4.8 A CRENCA SOBRE O XAMANISMO

De acordo com a Alencar (2001), em sua monografia denominada de
“Feiticaria entre os Munduruku: uma forma de resisténcia cultural’, afirma que “o
xamanismo entre a sociedade Munduruku sempre foi o grande responsavel pela
manutencéo do equilibrio e bem estar tribal.” (ALENCAR, 2001, p.23). Obviamente,
ela esta certa, sendo que quando se fala em xamanismo, o maior representanie é o
pajé, o xama que tem a maior confianga dos indigenas, acima da prépria medicina,
dos médicos e enfermeiros.

De modo que, até na atualidade, antes de qualquer exame laboratorial, os
Munduruku primeiramente preferem ser consultados pelo pajé, e o que ele
diagnosticar sobre doenca, fica naquilo. Muitos desses indigenas depositam sua
confianca no pajé, porque o mesmo tem o conhecimento extraordinario sobre
remédios tradicionais, ainda que ndo anda nas matas estudando-os, esse dom ele
adquire pelo intermédio da tendéncia de sua geragéo.

Mas, é interessante ressaltar que, os remédios tradicionais aqueles de
conhecimento de pajés, como raizes, folhas, cascas, bem como banhas e entre
outros, sdo de suas exclusividades, embora, pessoas comuns também tenham
outros tipos de conhecimento. Nesse caso, o mais privilegiado é o pajé, uma vez
que, além de saber sobre os remédios de conhecimento dos pajés, eles também tem
conhecimento daqueles saberes de outras pessoas. E ainda acredita-se que, esse
tipo de conhecimenio varia de pajé a pajé, sendo que, existem varios tipos de pajés
enquanto niveis de habilidade, de dom, da capacidade, da visao etc.

Quanto a essa questéo, a pergunta de nimero 16, buscou entender como os

pajés aprendem a ser pajé.

Entrevistado 1

Wamé bit kuybin ma beku, buxi, jekap’ap pen ma | O pajé desde nascimento, eh, ele nasce pajé,
wam®, um tu, wam&'ba'im i eju & e'em koap pit nio é \{L'ardade, primeiramente o considerar_n
aypapan ma, glyjom jewamdmén, i buxi.. | COMo pajé oculio durante o crescimento, depois
itaybitayli imGwamomén, buxi, beku ceposug | i€ Se torna pajé, e aquele que fem experiéncia o

. N . torna pajé de verdade, eles o curam com o
tatam ip, um tu, ikeré ap puxim. remédio para ndo se tornar do mal.

()OOOOQOOOOC)C)OOOOOOOOOQOOOOQOOOOOQOOOQOOOOOOOOOOOOO

Segundo esse enirevistado, a pajelanca é adquirida afravés do dom, a

geragdo de pajés sempre é considerada como pessoas videntes, embora que nem
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sempre as criangas escolhem tal caminho para viver. Dentro da cultura Munduruku,
existe o tipo de remédio que os pais quando n&o aceitam que seu fitho seja pajé,
eles o curam para ficar “cego” ndo no sentido literal, mas apenas contra visdo
magica da pajelanca.

No outro lado, existem aquelas que desejam se tornar pajé. Nesse caso,
eles fazem remédios de seus conhecimentos para abrir a visdo da determinada
pessoa, mas, os Munduruku alertam que esse tipo de pratica, € muito perigoso
porque as vezes, tem remédios tradicionais que ndo faz bem para as pessoas,
assim pode o torna como pajé do mal. O pajé que ndo faz parte da linhagem do
bem, n&o & tolerado entre os Munduruku, logo eles o executam, uma vez que, esse
tipo de pajé representa uma ameaga social contra a satde.

Inclusive, Tocantins (1977), registrou a sentenga de morte do pajé que eles
consideraram do mal, onde o escritor afirma que era uma mulher, cuja morta porque
representava ameaga e provavelmente fez algo segundo a visédo dos pajés do bem.
De acordo com o ensinamento Munduruku, as criangas ndo devem judiar das
plantinhas, dos passarinhos ndo comestiveis, dos animais e dos calangos, porque
segundo a crenga, esses tipos de seres, podem castigar a crianga, tornando essa a
ter vis@o do pajé, mas, para o lado do mal.

Por isso, a inferéncia que os Munduruku costumam ter é que todas as
criangas que tém comportamento violento e antipatico é o sinal que pode ser esse
tipo de castigo, entdo, eles levam ac pajé para lhe consultar, caso confirmado os

pais fazem tratamento seguindo a receita do pajé do bem.

Entrevistado 2

Wamé, wam&'at pit xeku kuybin ma, eh...
je...jedobuy( bu...biwin ma xeyl ku kuy wamd'ap
kug, jebapukpug i kake wamo, wam&’'ba'arém i ip
e'em ibapuk'lmayd, wamé'ap kug ibapuk g0
gebuje xeyl bit guyjom ma jebapukpug, gebuje
kake wamdm jewexat pin‘ayl kanabum ip
jewan0g tatam so ki ejuma ibaro’an na ip
jeweexaxan iap.

O pajé, desde nascenga é pajé, eh... por causa
dos seus ancestrais... ele nasce pajé, mas
existem aqueles que se tfornam, os quais
chamam de pajé oculto, porque ndo &
reconhecido, e ainda ha aqueles que querem se
tornar pajé, assim eles fazem tratamento com
remédios tradicionais para isso, mas s6 que eles
se tornam apenas em pajé do mal.

Observa-se que, além de pajés por nascenga, tem outros que buscam para

aprender. Para isso, eles fazem um tipo de tratamento para ter o dom da viséo, da

habilidade sobrenatural, porém, para os Munduruku, esse tipo de pajé, ndo é do
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bem, a finalidade desse & apenas fazer o mal as pessoas que fem rixas e
ressentimentos ou iras, devido por essa crenga que eles dificilmente vivem nas
sociedades Munduruku por muitos anos de vida, logo eles planejam sentenca de
morte.

Ser pajé, na cultura desses aborigenes, € uma tendéncia bioldégica nunca
aceita, uma vez que, quase € considerada como suicidio, e além do mais,
representa a exclusdo, porque uma crianga com o dom de pajé, ela n&o é bem vindo
aos grupos de amigos entre adolescentes e jovens, acredita-se que devidamente por
causa do preconceito e supersticdo, a maiorias das vezes, essas criangas sofrem

maus-tratos que causam até o transtorno psicoldgico e a ira.
4.9 A SUPERSTIGCAO MUNDURUKU

A supersticdo, segundo a visdo da Ribeiro (1980), é tudo aquilo que o
homem crer por temor, que pode trazer a sorte ou azar. Muitos desses temores sdo
encontrados em diversas culturas, inclusive dentro da cultura ocidental que é
considerada cultura letrada. Entdo, da a inferéncia de que, a supersticdo sempre
esteve e se faz presente em qualquer cultura. Assim, a cultura Munduruku apresenta
uma série de supersticbes que atravessaram geragdes de variadas épocas, tudo
isso, gragas o conhecimento tipico da sociedade &agrafa, pelo conhecimento
empirico.

A pergunta de numero 17 buscou relacionar na atualidade como a existéncia

de supersti¢des entre os Munduruku é mantida e quais sdo elas.

Entrevistado 4

Wuydan ma, jewekukum ip ménku yukxabi jeje
poh! ce'l’'at coi jebapukpud wuyjuyd kay he
dag’ayd kay. Aximam at tak kuka oe'i etabixe
idibi be.

Pucam at tak kuka emikadap ibuje, teku otayxi
iwétaxipi em pima omiikadap Katd be ma mukora
ojepabapuk okay. ljo'ibitGmat kuka emikadap,
buxi kosug’kosug imen kuka imGkadap, ixe xeku
kadap cica.

Pode ser a onga mesmo, quandoc ficam se
carregando nas costas, assim eles podem
aparecer para as pessoas no caminho. Peixe
também pode lhe agourar morrendo perto de
voce na agua do nada.

Animais fambém pode lhe agourar, assim
aconteceu quando a minha muther ia ficar
doente na aldeia Kat6 era o mucura muito magro
apareceu na minha frente. O animal exoético,
aquele que é dificil de ver pode lhe agourar,
como o exemplo o0 macaco da noite, que € muito
perigoso.
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Nesse relato acima, o entrevistado aponta os animais que dificilmente se ver
como supersticiosos, tendo o comportamento fora do normal. Como mencionado, as
ongas se carregando nas costas, e ainda segundo o pesquisado, eles podem falar
com a pessoa.

Como se pode observar, ele relata o acontecido com ele, em que uma
mucura magra apareceu numa noite em que ele andava faxiando. Segundo ele, a
partir do momento que esse animal apareceu ja sabia que alguma coisa de ruim ia
acontecer, assim, até hoje a sua esposa luta pela vida, a qual te mais 16 anos com
uma consequéncia de Tuberculose que se gerou em doenca cronica.

Geralmente, para os Munduruku, os animais nunca vistos de dia, se
aparecer de repente, podem estar trazendo qualquer tipo de maldigcdo, em parte
pode ser a premonicdo de doenga em alguém da familia ou a morte. O uivo de
cachorro é um dos agouros que representa o medo. Da mesma forma, algumas
criaturas diferentes também podem trazer a ma sorte, pressagios, os exemplos
desses agouros, para os Munduruku tratam de cobra-cega, que é uma espécie de
minhoca que sai debaixo da terra em época chuvosa. Para néo sofrer o dano ou a
maldicdo, eles matam, urinam sobre e jogam num buraco. Sobre outros pressagios,

o entrevistado 8, informou o seguinte, o pode ser supersticioso.

Entrevistado 8

Kokok kadap, beku wast dak, buxi bima kadap | E supersticioso ver a coruja, assim como
ma ibe dak ewebe oat i bima, pupikpik tak ixe | pdssaro quando cai em voce como se fosse
dak wuyjuyd miwénuweén e’em ce'll ibit wiiy’at morto, ticud também € supersticioso porque ele
fica anunciando sobre a morte de alguém de
longe.

A entrevistada de nimero 8, & uma senhora vilva que perdeu o seu marido
ha muito tempo. Segundo ela, antes de morrer o seu esposo havia lhe repassado de
que antes de ficar doente, tinha sido agourado pela coruja muito grande, de cor
branca, que amanheceu cantando e se mostrando para ele. Depois disso, segundo
ela, outro pressagio aconteceu com ele antes de morrer, foi a caida de passaro
conhecido como bem-te-vi bem em cima de sua barriga do nada. Segundo ela, &
dessa forma que pode acontecer esse tipo de predicdo do mal.

E por fim, observa-se que, ela também menciona sobre a espécie de
passaro, que se conhece como ticua, ave tipica da regido amazbnica. Segundo o

mito Munduruku, esse passaro pode predizer dois tipos de eventos futuros. Um
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consiste em boa sorte, principalmente aos cagadores e pescadores, inclusive esse
canto que ele canta é reconhecido pelos indigenas, que ndo demonstra o tom
pressagioso.

Agora, existe outro canto, segundo os Munduruku, cujo tom é trémulo, é
pressagioso, por vezes, ele pode estar anunciando a morte de alguém conhecido ou
trazendo a ma sorte para a pesca e a caga, nesse caso, os Munduruku costumam

lhe brigar ou até mesmo matar como ato de reprovagéo.

4.10 O SIGNIFICADO DOS CANTICOS PARA OS MUNDURUKU

Na cultura Munduruku, o acervo dos canticos existe ndo simplesmente para
cantar por cantar. Conforme mencionado por Picango (2013), todos os cénticos
Munduruku est&o relacionados as histérias contadas oralmente. Além de criarem
histérias, eles criaram também ao mesmo tempo os cantos também em cima da
mesma teméatica. Alids, em todas as histdrias contadas, o historiador também canta
sobre aquele mesmo tema, ainda que género da narrativa seja épico, conto, fabula
ou qualquer outro tipo, a musicalidade sempre acompanha.

Diante desse contexto, vale ressaltar que, todos os canticos Munduruku, nao
séo cantados a toa, geralmente, eles representam as histérias remotas, sobre as
pessoas, 0s animais, as plantas e peixes. Por isso, possuem linguagem bem antiga,
dificil de traduzir para o portugués, uma vez que, a Lingua Portuguesa ndo é capaz
de dar o significado, sendo que do conhecimento exclusivo da lingua. A
caracteristica principal dos canios, € que possui a lingua arcaica, cheios de

elementos da onomatopeia.

Enrevistado 2

lwarururu, kake wuycokcokap, kake | E variado, existe para nos alegrar, existe para
wuygilycug'ap i kadai dobede’ap i pibodo...kake | nos eniristecer e existe aquele que é para
iménpit agu pibodo bit buxi am ma, tobede ap & | homenagear as plantas, e também existem
ip cém tu. canticos de boa vindas.

Entéo as fungdes sociais dos canticos sdo variadas, depende obviamente de
letras e temas a que se refere o cantor. Ora o tom de ensinamento, ora o tom de
homenagem aos seres. E ainda existemn cénticos, segundo os Munduruku, préprios

para os rituais dos pajés, que ndo deve ser repassados aos jovens sob pena de
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castigo, caso quebrar as regras, assim como aqueles que ancides utilizavam no
ursa (casa em que os homens adultos se encontravam para rituais).

Logo a baixo, temos o exemplo que foi cantado pela entrevistada 4. Essa
histéria, segundo o mito, foi criada pelas mulheres no momento em que elas cairam
na agua desgostosas com seus maridos, uma vez que, esses mataram o Ariwakayje

(anta em figura de gente) que era amante das mulheres de uma aldeia.

Entrevistado 4
B 3 Que caiamos na agua (2x)

ACAKOM KOM ADI (2X) Por causa do nosso marido (2x)

| WUY ITOP TOBEK PIM (2X) Por causa daquele que foi criado (2x)
OREGO MUGE DOBEK PIM PIM (2X) 3 Caiamos na agua (2x)
IXE DOBEK PI PIM MA JUK TUKU OCAKOM Daquele que foi criado pelo Karosakaybu
OCAKOM (2X) Lo Em baixo da folha de najazeiro
KAROSAKAY SAKAY BU EMUMU Que foi criado que nos mais amavamos.
WEXAXAT MA JUK TUMO IKUKPIN OCEXE
WARETAY DUP TIOT PE
EMUMU WEXAXAT MA JUK TUMO IKUKPIN

Conforme dito, todos os cénticos representam ao mesmo tempo também as
histérias, que para os Munduruku de fato aconteceu. Isso, indica que, antigamente,
todos os historiadores também eram cantores e poetas, uma vez que, seus versos,
apesar de contar os possiveis acontecimenios de fato, rimam numa exirema

esteticidade.

4.11 A PINTURA MUNDURUKU

Para os Munduruku, a picturalidade € um dos legados que veio de geracéo a
geracéo, inclusive, essas informagdes foram possiveis serem verificados gracas as
perguntas de numero 20, 21 e 22 que questiona a respeito da pintura. No entanto,
nao é toa que os mesmos se pintam, de acordo com entrevistado 1, “cada pintura
possui um significado®, assim tendo variados tipos. Para ele, os antigos usavam a
pintura porque era da sua propria cultura. Essa variedade, segundo o entrevistado 2,
varia de género a género, assim existe a pintura dos homens, das mulheres, dos
idosos e de criangas, e ainda existe, pintura de uso exclusivo dos pajés, sendo

proibido as pessoas comuns.
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De acordo com a pintora tfradicional, o entrevistado 5, cada pintura tem

nome, geralmente, os referenciais s&o animais, como peixe ou vegetais.

Entrevistado 5

Kake akorabu'dot, kake wasai'dot, kake | Tem a pintura de sarapd, a pintura de cacho de

gudup’tot, kake poy'dot, kake waroda'dot, kake | agai, pintura de cacho de buruti, pintura de

cakapadup, potip’tot jabuti, pintura de jacunda, e pintura de espécie
’ ) de pacd.

De acordo com a entrevistada, a pintura mais utilizada entre os homens é a
pintura de jabuti, por sua vez, para as mulheres € a pintura de acai, de buruti e de
sarapd. Cada pintura representa algo e deve ser utilizado conforme a tradigédo
manda, se & para o homem, s6 ele utiliza, da mesma forma a mulher.

Antigamente, eles se pintavam com tipo de tinta, feita a partir da mistura de
substancia, chamada de wexikti, sua pratica era dolorida demais, e demorava a vida
inteira. Na atualidade, eles deixaram de utilizar, a mais comum agora, e a pintura
com a tinta de jenipapo, que demora uns 15 dias se demorar muito. Para o
entrevistado 5, antigamente, os utilizavam outros tipos de substancias para se pintar,
que € era sura, uma substancia serosa, feito de mistura de seivas de madeiras de
amapa e urucum, e além de outras substéncias. O uso era medicinal, o cagador,
segundo ela, quando ia cagar se pintava no pé e na testa, para que seja atrativo
para as cacas. Mas, somente cagadores que corriam muito que usavam tal pintura,
por isso, ndo cansavam durante a caga. Até o cachorro eles pintavam para ser bom

de caca.

4.12 ESTADO DE VIUVEZ E ORFANDADE ENTRE OS MUNDURUKU

Na pergunta de nimero de 23 buscou-se entender como antigamente era
encarada situagéo de postumo, que consiste em estado de luto. Para o entrevistado
1, antigamente os Munduruku tinham uma pratica funebre, na qual o vilvo ou 6rfao,
em sua lamentagdo contava a histéria do falecido, esse ritual era uma pratica
comum. Para o entrevistado 2, os antigos faziam enterro de uma forma organizada,
em que para cada funcéo havia pessoa de acordoc com o cla pré-estabelecido para
tal fung&o. Assim, para carregar, tinha pessoa para segurar as pernas, a cabeca e

até para cavar a cova. Durante o estado de luto, eles raspavam sua cabega, tanto




adultas, em qualquer lugar que iam por onde o falecido andava, choravam se
lamentando e contando através de choro a sua historia.
Em pequena demonstragéo, a entrevistada de numero 6, € uma senhora de

faixa etaria de 75 a 80 anos, diz exatamente o que ja mencionado acima, e se

emociona ao relembrar de como ela chorava na época seu pai e sua faleceram:

Entrevistado 6

Jewa’'a koekoem, mudiu bima, yakoekoem
haiyd’im'dm,  jewakoekoem  bekitkit  soat
yakoekoe e’em jexi'lm €'l buje i jebay’'im oe'l i
bima dak imé&n ma ibabin ma ip, kuyje osodop ip.
On tak cuk ogly owakoekoe na oxi'tm oe’l i
bima wakoekoem, webay'lm oe’li i bima dak.
Imén e’em ip, itdn tak e’em ip — oka mu bay,
juemidaydabotbon tu wuyju? | e'em ip - asi bit
tu mo 8n emoemU'Um’'m{’'dm - i €'em ip, toton
(chora) gasi juk oce mudiu oxi'Gm tomuUkadi, i
e’em ip totén.

Raspavam-se a cabecga, quando ficavam de luto,
raspavam as finadas maes, raspavam as
cabegas da s criangas quando morria sua mae,
quando morria o pai também, era a cultura deles
mesmo.

Eu fui assim de cabega raspada quando a minha
mae faleceu, quando meu pai faleceu.

Assim eles diziam na lamentagdo: _ Estamos
nos angustiando em sofrimento em melancolia?
__agora sempre estarei de luto, agora me tornei
viuvo/orfao depois que voce se foi, assim eles

choravam

Imagem 04: Entrevistado 6.
Fonte: Dace, 2016

De acordo com essa senhora, somente as pessoas sadias, gordinhas e sas
eram dignas de lamentagdes, no caso de cantico funebre. Os homens bons de
cagas, que tinham rogas, eram valiosos por isso, os parentes se lamentavam
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homens, mulheres, quanto as criangas e o luto demorava dias. As pessoas mais
\
\
;

quando morria. As pessoas magras e doentes, ndao eram dignas desse evento
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funebre ou ritual, segundo o que a entrevistada informou, as pessoas doentes ndo

tinham valor devido.

4.13 CONHECIMENTO MEDICINAL MUNDURUKU

A respeito da pergunta de nlimero 24 e 25, os entrevistados informaram que
a medicina tradicional € utilizada em diversas situagGes, ndo s6 na doenga como
costumamente se aplica. No entanto, eles aplicam para diversas areas, para a caga,
para a pesca, para as cultivas, para adquirir conhecimento, inteligéncia, contra a ma
sorte, contra os espiritos, contra a magreza, para o parto, e até para a mulher ser
estéril.

Esse tipo de conhecimento, em que o Munduruku possui, € uma vasta area
que ainda nunca foi estudada de maneira precisa. A maioria das vezes, as pessoas
acreditam que a medicina s6 se aplica nas doengas, mas, para os Munduruku, o uso
de remédio tradicional, de origem animal, vegetal e outras formas, sdo aplicaveis em
diversas situacdes e para qualquer caso de desconforto e problema de satide:
Entrevistado 2

Wuyanug pit pld pe na soat eju pin pima, sura | O remédio mais eficiente para tudo & o préprio
be ma, soat kuy ixe be na jewebubum sura, o qual se mistura com qualquer tipo de
remédio.

Sura é uma tintura para objetos que também é usada como remédio para
curar as doencas e também para trazer a sorte. Como mencionado, até o cachorro
os velhos o curavam, para fazer esse tipo de tratamento, eles pegavam cabas,
formigas e moribundos, misturavam com sura, logo apds da mistura, passavam na
cabeca do cachorro. De acordo com eles, assim o cachorro fica bom de caga.

Entrevistado 5

Eitkap'wa'imap biwa'ugbi, idiipoti wabu dag'at
itakorém’uk’ugbi.

Tibidag'ag ibumat puyxiri xep, ibe mokora xep.
Erewa’edi, tikdnkon, ibun iit pidobun'ayll be am
tak xipat.

Ukpipi kay at beku jarako'ugbi, murusu’ibe
tiptag'at ibe, eyobedida etikdn,
dasupsup’ekanébu iat ixe dak xipat ma.

Para a pessoa que demora dar a luz ao filho, &
bom o mato que é chamado de perna de biua,
outro que tem na beira dos racho, que &
chamado de perna de jejum.

Do fundo da agua, € bom a banha de sucuri, e
banha de mucura.

Garrafada de casca de biriba também é bom
para isso, tomando, esse mesmo também é bom
para aquelas que passam do tempo de dar a luz.
Para a diarreia € bom mato chamado de perna
de saracura, casca de cajueiro do mato, pode
fazer garrafada e tomar, também é a raiz de

formiga.
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Observa-se que, existe o sistema lexical muito desenvolvido para identificar
espécies de matos na Lingua Munduruku, os quais séo conhecidos por eles como
remédios. Mas, assim que, todos os matos que servem de remédio sédo
identificados, pelo “ugbr’, literalmente esse termo significa “coxa”, mas quando é
atribuida ao contexto de raiz, significa pé ou também a raiz. Agora, nomes que
antecede esse termo “ugb/’, depende do efeito que o remédio faz, o que geralmente
aproxima o sentido ou caracteristica. O exemplo disso, é casca de biriba, é lisa e,
portanto, serve para as mulheres que tem dificuldade em ter o pario e assim por
diante.

Esse tipo de aplicagdo de raizes silvesires que ultrapassam, o que a
medicina fradicional dispde. Haja vista que, para os Munduruku, até para ser
inteligente ha cura. Para tornar a crianga gordinha mesmo ndo tomando vitamina ou

alimentos ricos em vitaminas.

Entrevistado 6

Daje’dap, tap mikadigkadig axi’bereren’a eju i | E bom curar a roga é o pelo de queixada com
gemuje kapido je’'i'aom. pimenta malagueta, gueimando com as
Jardy dak yabibim kapendm, kakaw dak | folhagens, assim morrem as pragas de manivas.
kapendm wuyju yabibim, daxa'daypi mégmég, | E bom também jogar pd de café utilizado,
imen pima €'em ya'a jija. jagando no laranjeiro e cacaueiro, fica muito fértil
para ter frutos.

Nesse caso, o entrevistado fala de como se pode curar a roga contra insetos
que se tornam das vezes, como praga, que em consequéncia disso fica infertilizando
as plantagdes principalmente manival. No segundo momento, ela da dica sobre
como se faz para que as plantas possam ser férieis e ter frutos. Na verdade, existem
variedades de remédios em forma de raizes, banhas, frutos, couro, casca, que os
mesmos trouxeram como experiéncia desde antiguidade. Para a diarreia, para a
gripe, para dor de esidmago, para pedra no bago, para hepatite, para tuberculose
enfim. A medicina Munduruku, é uma area que abrange muitos tipos de problemas

relacionadas a saude ou outro tipo de problemas.
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5 CONCLUSAO

Partindo dos primeiros pressupostos adotados pela pesquisa, pode-se dizer
que essa meta foi alcangada. Primeiro, porque os autores que serviram de
referencias para fundamentacdo foram claros nas abordagens sobre as narrativas
orais, especificamente, daquelas presentes nas sociedades agrafas.

Dessa forma, essas teorias de fato concretizam a existéncia da Oratura
dentro da cultura Munduruku e néo diferente daquelas literaturas defendidas pela
concepcado ocidental. Se, essa serve de instrumento social dentro das sociedades
escritas, para os indigenas, a literatura oral tem a mesma fungéo perante a sua
sociedade.

Nesse contexto, o que foi estudado através desta, ndo representa muita
diferenca, a ndo ser no que diz respeito aos estilos, como a Literatura Munduruku,
gque néo possui estilos de época, muito menos a denominagdo de cada periodo
literario, mas, nos sentidos mais importantes, no caso de esteticidade,
representacao da arte e fung@o social, tem as mesmas caracteristicas.

Inclusive, representa originalidade além do que se imagina, apesar de que
com a forca do tempo, muito das partes principais tanto da parte cultural, quanto na
parte social, alguns elementos se extinguiram. Mas, como visto, a Oratura, pela sua
grandeza, ainda protege muitas das manifestacdes culturais intactas, seguras,
protegidas sem qualquer ameaca, ainda que, como muitos teéricos falam, de que a
cultura Munduruku estd em extinggo.

Quando se diz intacta, significa dizer, todos os legados protegidos pela
tradicdo oral, outras cuituras dificiilmente influenciara, uma vez que, somente pode
ter contato aqueles que vivem desses valores. O exemplo disso, os canticos
cantados em Munduruku, apesar de variar de cantor a cantor, nunca muda de
sentido, muito menos de lingua, é impossivel nos canticos antigos outras linguas se
penetrarem, quer dizer fazer parte do corpo.

Da mesma forma aconiecem, com ouiros conhecimentos mantidos da
Oratura, como no caso, os ensinamentos sobre as plantas medicinais,
primeiramente porque os proprios recursos sdo de conhecimento exclusivo da

Lingua Munduruku, por isso, fica dificil identificar através de outras linguas.
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Enquanto usuarios, somente eles os conhecem e, por isso, fica dificil para a
transmissdo desses conhecimentos as outras culturas.

Decerto, que muitos valores ja foram influenciados em alguns momentos no
espaco e no tempo. Como no caso de crenga, religido, feiticaria, comportamento,
supersticdo e a politica. Mas, ainda é possivel verificar de fato, como os antigos
viviam, exclusivamente através da literatura oral.

Portanto, esse trabalho teve o foco maior nas marcas existentes dos valores
antigos para a atualidade, uma vez que, apesar da forte influéncia da cultura branca,
os Munduruku hoje, ainda se maniém vivos, praticando o que muitos dos cronistas
relataram nos séculos atrds, como a pintura, a forma de se organizarem, a crenca, a
relagdo com as superstigdes, com a natureza, com o xamanismo, enfim, ,sobretudo
entre si.

Ademais, esses legados dos quais seus ancestrais praticavam, sé & possivel
chegar as varias geragbes através de mitos, de lendas, dos cénticos, que em si,
geralmente s&o relacionados. Isso, porque, todas as narrativas orais representam
tom de ensinamento. Afora isso, existem séries de exemplares de como o
Munduruku deve se comportar perante seus parentes. Esses valores sédo
repassados através de histdrias que explicam sobre a origem dos clas, canticos dos
homens, das mulheres. E ainda através de canticos e histérias flinebres, uma vez
que, dentro desse contexto, eles ndo praticavam de qualquer forma os veldrios, para
realizar enterro dos entes queridos, as pessoas sabiam quem poderia fazer parte do
processo de enterro.

Assim, a Oratura, sem demasiado, € uma area muito importante para o
entendimento sobre os valores culturais de povo que ainda nao utilizam a palavra
escrita. Ela em si, tem o poder de elucidar as marcas que de alguma forma relaciona
as tradigbes antigas para as tradigbes atuais. Sem contar que, ela unicamente,
guarda o segredo do povo que nio sabe a “ler e escrever’, fazendo com que a sua
lingua ndo seja de fato por curio de tempo, extinta. Dessa forma que, a lingua
Munduruku até hoje sobrevive.

Para o periodo tdo conturbado e hostil dentro do mundo Munduruku, é
importante que a Educacédo Escolar Indigena, se atente para esse lado, a trabalhar
em cima de valores que estdio em poder da Oratura. E importante frisar sobre isso,
porque pelo que se vé na escola é a tentativa de ensino é sempre voltado ao vago,

simplesmente a algo que ndo que dizer nada.
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1

Diante de tudo que foi descrito, ndo € tdo importante dizer que a escola s6
deve ensinar a escrever e a ler. Acima de tudo, precisa buscar informacdes sobre os
valores e fradi¢gdes antigas para entender a realidade da vida nos dias de hoje.
Porém, isso sé pode ser concretizado a partir da inclusdo do ensino da literatura oral
nas metodologias de ensino, e de preferéncia buscando qualquer faixa etaria.

Contudo, esses sdo anseios que devem ser alcangados, o entendimento
sobre qual & o valor da Oratura, como essa contribui ao povo para o fortalecimento
que tanto foi massacrado culturalmente, e no fim constatar de fato a importancia da
tradicéo oral para a manutencédo da cultura, e por fim, entender que essa iniciativa
que deve ser tomada para os Munduruku através da Educacédo Escolar Indigena,
para que o conhecimento sobre os ancestrais ainda continue por muito tempo,

influenciando varias geragdes.
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Centro de Estudo Superior de ltaituba S/C Ltda.
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APENDICES |

Este questionario faz parte do Trabalho de Conclusdo de Curso - TCC
intitulado: Oratura munduruku: literatura oral, herancga e resisténcia cultural na
aldeia Praia do Mangue.

Identificacéo
Entrevistado (a):
Sexo: () feminino ( ) masculino
Faixa etaria:

Local onde mora:

1-kuyan tu kawén etaybit? Ibuyxi du ekay? Apénap ibo ekay?
2 Kuy du ibom kawén’kuyan eiy(/ekpotyl eglkiiyjo?
Kaweén’iwayway’at

3- Kake du kawén’kuyat iwayway’at?

Kawén soat ebapukap

5-Pubicat kawén’kuyat wuyjuyliyll ebapukap miwénuwén?
6-Apén pucayil ojebapuk?

7-Apén kadaiyii io’ibitay( ojebapuk?

wuyjuyliyQ ju’ap je’a buje

8-Pubicat kawén wuyjuyliyl ju’ap, je’li buje iap miwénuwén?
Iba’arémrémayii

9-Kake du ekay iba’arémay(?

10-Ajo buxim eparara jija, iba’arémat puxim?

Ajo i'e pi'at

11-Ajo ibe i0'pi?

12-Ajo ibe ikuk’pi?

13-Ajo ibe ijo’pi?

14-Ajo ibe imiwén’pi?

15-Ajo ibe cekaykay’'pi?

Wamad’ap
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16-Apén wamd’at etaybinbin?

Kadap

17-Ajo ie kadam?

Pibodo

18-Ajo pibodo ekay?

Dai

19-Ajo dai ekay?

Dot

20-lwarururu du dot ekay?

21- Apénam kuyayil ojewedodot? Ajom ip ojewedodot?
22-Ajoyil ibe babiyil imiikodep ibit? Penam?

Mudiu’ap

23-Apén kuyayl mudiu’'ap ojukukuk?

Anag/kanabu

24-Ajom etaybit anug wuydag an?

25-Ajo yaniigta ibit kuyay{’'Gm’Gmyi be?

Imiiwén pi’at

26-Apén kuyayl osodop ajo ibe im{iwén pi'iat miwéniwén?
Puca’ekawén

27-Kake du pucayil ekawén?

28-Kake du ibe kawén’kuyat, ajo itab&g gl na agu iat ekawén?
Ya’o’babibi’ap

29-Apénpuye kuyayii osodop itaybitbit kawén?
ljexe’ap miabapukap

30 Ajo be ikuK'ibit jexe’am?
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Entrevistado 10.

Fonte: Dace, 2016
Entrevistado 3.
Fonte: Dace, 2016
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Entrevistado 7.
Fonte: Dace, 2016

Imagem de artesanato.
Fonte: Dace, 2016
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Entrevistado 9.
Fonte: Dace, 2016 |

A direita: pesquisador; a esquerda: Entrevistado 6.
Fonte: Dace, 2016
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